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PREFACIO DE LOS EDITORES

El Diccionario expositivo completo de términos del Antiguo y Nuevo Testamento (Vine's) reine dos
obras en un solo volumen: el Diccionario expositivo de términos del Nuevo Testamento por W. E. Vine y
el Diccionario Expositivo de términos del Antiguo Testamento, de Nelson (Merril Unger y William White
Jr. editores). La popularidad a través de los afios de estas dos obras (publicadas originalmente en inglés)
indica en forma convincente que una publicacion en un solo tomo sera bien recibida por un buen nimero
de esforzados estudiosos de la Biblia y que significara un insumo ttil para cualquier biblioteca de obras
de consulta. Una version anterior en castellano del diccionario del Nuevo Testamento ha sido
completamente revisada, mientras que el diccionario del Antiguo Testamento fue traducido y adaptado al
castellano especialmente para esta edicion.

Ponemos esta obra a su disposicion con el deseo de que pueda llegar a ser un recurso facilitador del
estudio de los significados de los términos biblicos, particularmente para quienes no han estudiado Griego
o Hebreo formalmente. No conocemos otro recurso lingiiistico y pedagogico que cumpla con este
cometido. El Diccionario expositivo de términos del Antiguo y Nuevo Testamento (Vine s) permite que el
lector tenga facil acceso (por orden alfabético) a los equivalentes en castellano de los vocablos griegos y
hebraicos que se analizan en las dos secciones del libro. A lo largo del texto los términos biblicos mas
significativos se ilustran con pasajes de las Escrituras, comentarios, referencias cruzadas, acepciones



antiguas y modernas, etimologias precisas, notas historicas e informacion técnica bien definida. Cada
seccion contiene un indice de términos transliterados, y un indice tematico, lo cual anade a la utilidad de
esta obra. Los indices facilitaran el acceso a términos y temas biblicos que son de particular interés al
estudioso de las Escrituras.

Nos complacemos en ofrecer una obra de consulta como ésta, tan versatil y de tal envergadura que
podra servir tanto a principiantes laicos como para estudiosos profesionales.
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PROLOGO

El Diccionario Expositivo del Antiguo Testamento serd una herramienta util en las manos del
estudioso con escasos conocimientos de la lengua hebraica. Le abrira tesoros de la verdad que a menudo
se encuentran enterrados dentro del idioma original del Antiguo Testamento, a veces cerca de la superficie
y otras profundamente empotrados bajo la superficie.

El investigador conocedor de hebreo hallard de gran utilidad el Diccionario Expositivo como libro de
consulta. Y el estudioso que desconoce la lengua podra experimentar una satisfaccion muy particular al
usar esta herramienta para excavar las verdades que estan en la Biblia hebraica, verdades que de otra
manera no le serian accesibles.

Por supuesto que no se necesita conocer el idioma hebreo para ser un estudiante serio del Antiguo
Testamento. Las traducciones modernas de la Biblia y los comentarios biblicos son muy valiosos y tienen
su lugar en el estudio biblico. Con todo, un libro de consulta que esclarece la lengua en que fue revelado y
escrito el Antiguo Testamento tendrd un valor muy evidente, incluso para quienes no conocen el idioma.

El hebreo, la lengua escogida por Dios para registrar las profecias acerca de Cristo, posee admirables
cualidades para realizar este cometido. El idioma tiene una cualidad singularmente ritmica y musical. Su
literatura poética estd dotada de una notable nobleza y dignidad de estilo, lo cual, junto con su viveza, le
permite ser un vehiculo particularmente eficaz para expresar las verdades sagradas. Los conceptos que
estan por detras de su vocabulario le imparten su caracter vivaz y pintoresco.

La mayoria de los términos hebreos estan construidos sobre raices de tres consonantes denominadas
radicales. Hay aproximadamente 1850 de estas raices en el Antiguo Testamento, de los cuales se derivan
una cantidad de substantivos y otros componentes del lenguaje. Muchas de las raices representan
conceptos teoldgicos, éticos y litirgicos cuyos significados se fueron perdiendo en el transcurso de los
siglos; en nuestros dias la investigacion arqueoldgica y lingiiistica ha ido esclareciendo muchos de estos
conceptos. Los estudiosos del Antiguo Testamento han descubierto que es posible comparar el hebreo
biblico con otras lenguas semiticas, como arabigo, asirio, ugaritico, etiopico y arameo, con el fin de
descubrir el significado subyacente de términos que otrora permanecieron muy obscuros.

Con todo, no basta con solo aclarar el significado de cada vocablo raiz. Todos los términos pueden
adquirir diferentes matices de significado segun el contexto en que se usan. Por esta razon, tenemos que
estudiar los varios casos de un vocablo segun aparece en la Biblia para poder llegar a una comprension
precisa de lo que quiere decir.

Esta clase de investigacion ha introducido a los estudios del hebreo en un nuevo mundo de
entendimiento del Antiguo Testamento. Sin embargo, ;como hacer para que todo este material esté al
alcance de aquellos que desconocen el hebreo? Es precisamente éste el proposito de esta obra.

Ahora, el estudioso laico puede tener delante de si una raiz hebraica, o un término hebreo basado en
esa raiz, y trazar su desarrollo hasta el punto del pasaje que esta estudiando. Ademas, puede adquirir
alguna apreciacion por la riqueza y variedad del vocabulario hebraico. Por ejemplo, los sindnimos hebreos
suelen repercutir en doctrinas esenciales, como es el caso con el vocablo virgen en Isaias 7.14,
comparandolo con términos semejantes que quieren decir «doncella». En algunos casos, un juego de
palabras es imposible de traducir al castellano (p. ¢j., CIF 2.4-7). Algunas palabras hebreas pueden tener



acepciones bastante diferentes, y a veces totalmente opuestas, segun el contexto. Asi el vocablo bar Ac
puede significar «bendecir» o bien «maldecir», y ga 'al puede connotar «redimir» y también «profanary.
El estudioso laico experimentara, por supuesto, varias desventajas al no conocer hebreo. No obstante,
nos atrevemos a decir que un diccionario expositivo actualizado con una buena seleccion de términos
hebreos veterotestamentarios significativos abrira el tesoro de verdades contenidas en la Biblia hebraica.
Este libro de consulta serd de gran ayuda en el estudio provechoso de la Biblia. No podrd menos que
llegar a ser un instrumento indispensable para todo aquel que pretende estudiar con seriedad la Biblia.

MeErriLL F. UNGER

INTRODUCCION

Los escritos del Nuevo Testamento se fundamentan en gran medida en la revelacion de Dios en el
Antiguo Testamento. Para poder entender los temas neotestamentarios de Creacion, Caida y Restauracion
es necesario procurar su origen en el Antiguo Testamento.

El Nuevo Testamento fue escrito en griego koiné, dialecto popular de una lengua indo-europea. El
Antiguo Testamento fue escrito en hebreo y arameo, dos lenguas semiticas. Durante siglos los estudiosos
legos de la Biblia han encontrado mucha dificultad en comprender la estructura del hebreo biblico. Las
guias de estudio del hebreo de la Biblia fueron disefiadas para quienes saben leer hebreo, y gran parte de
ellos fueron escritos en aleman, lo que complicaba aun mas las dificultades.

El Diccionario Expositivo intenta ofrecer unos 500 términos significativos del Antiguo Testamento a
lectores legos que no estan familiarizados con el hebreo. En la medida de lo posible, describe la
frecuencia, el uso y el significado de estos términos. Ninguna fuente se ha pasado por alto en el intento de
ofrecer al interesado los beneficios de los estudios hebraicos mas recientes. Esperamos que esta pequefia
obra de consulta iluminae a los estudiosos de la Biblia sobre el acervo de verdades divinas que contiene el
Antiguo Testamento.

A. La lengua hebrea en la historia. El idioma hebreo y su literatura tienen un lugar privilegiado en el
transcurso de la civilizacion occidental. Surgid poco después de 1500 a.J.C. en la region de Palestina, en
la ribera oriental del Mar Mediterraneo. El pueblo judio ha usado hebreo continuamente en algtn lugar u
otro hasta el dia de hoy. Un dialecto moderno del hebreo (con modificaciones ortograficas) es el idioma
oficial del Estado de Israel.

Cuando Alejandro Magno llegé al poder, unifico las ciudades estados de Grecia bajo la hegemonia de
Macedonia entre 330 y 323 a.J.C. Luego, Alejandro y sus generales virtualmente aniquilaron las
estructuras sociales y lenguas de las antiguas culturas que asimilaron a su imperio. Los pueblos
babildnicos, arameos, persas y egipcios dejaron de existir como civilizaciones autoctonas; solamente
quedod la cultura griega o helenista. En este proceso, la unica religion y el tnico idioma que resistieron
esta embestida fueron el judaismo y la lengua hebrea.

La Biblia hebraica contiene la historia continua de la civilizacion, en el mundo entonces conocido,
desde la Creacion hasta los tiempos romanos. Es el tnico registro de la conducta de Dios para con la
humanidad a través de profetas, sacerdotes y reyes. Es mas, es el tinico documento religioso de la
antigiiedad que ha sobrevivido hasta hoy intacto.



El hebreo estd emparentado con arameo y siriaco y con lenguas modernas como amharico (etiopico) y
arabigo (tanto antiguo como moderno). Pertenece a un grupo de idiomas que se conocen como semiticos
(asi llamados porque la Biblia cuenta que todos fueron lenguas de los descendientes de Sem, hijo de No¢).
El idioma semitico mas antiguo que se conoce fue el acadico, escrito con un sistema de signos en forma
de cuias, o cuneiforme. Los textos acadicos mas antiguos se escribieron en tablillas de arcilla cerca del
afio 2400 a.J.C. Los idiomas babilonico y asirio son dialectos tardios del acadico y ambos dejaron sus
huellas en el desarrollo de la lengua hebraica. El acadico, babilonico y asirio han sido clasificados como
«lenguas semiticas orientales» porque todas provienen de Mesopotamia.

La evidencia mas temprana sobre los origenes de las «lenguas semiticas occidentales» parece ser una
inscripcion encontrada en la antigua ciudad de Ebla, capital casi desconocida de un estado semitico en lo
que hoy es el norte de Siria. Las tablillas de Ebla son bilingiies, escritas en sumerio y eblita. El equipo de
arquedlogos que excavo en Ebla reportaron que las tablillas contienen una cantidad de nombres
personales y geograficos que se mencionan en Génesis. La fecha de algunas de estos registros remontan a
2400 a.J:C. En vista de que el hebreo es también una lengua semitica occidental, se espera que la
publicacion de los textos de Ebla arroje luz sobre muchas de las palabras y frases mas antiguas del hebreo.

La serie mas antigua y completa de textos pre-hebraicos proviene de la muy antigua ciudad cananita
de Ugarit. Ubicada sobre un macizo de colinas en el sur del Libano, Ugarit ha proporcionado textos en los
que se encuentra informacion detallada acerca de la religion, poesia y comercio de los pueblos cananitas.
Los textos se han fechado entre 1800 y 1200 a.J.C. Las tablillas contienen muchas palabras y frases casi
idénticas a lo que se encuentra en el Antiguo Testamento. El dialecto ugaritico ilumina el desarrollo del
hebreo antiguo (o paleo-hebreo). La estructura poética del idioma ugaritico se refleja en muchos pasajes
del Antiguo Testamento, como por ejemplo la Cancién de Débora en Jueces 5. Los escribas de Ugarit
escribieron en una letra cuneiforme modificada casi alfabética; esta escritura allané el camino para el uso
del sistema fenicio mucho mas sencillo.

Un buen nimero de textos de varias partes del Oriente Medio contienen frases y vocablos semiticos
occidentales. La coleccion mas completa consiste de tablillas que provienen de la muy antigua ciudad
egipcia de Amarna. Estos textos fueron escritos por los reyezuelos de las colonias egipcias en Siria y
Palestina y por su soberano, el faradn. Los registros de los gobernantes locales fueron escritos en
babildnico; pero cuando alglin escriba no conocia el término para expresar cierta idea, substituia una
«glosa» cananea. Estas glosas nos dicen mucho acerca de los términos y la ortografia que se usaban en
Palestina durante el tiempo en que el paleo-hebreo fue surgiendo como un idioma propio.

La lengua hebraica probablemente aparece durante el periodo patriarcal, aproximadamente en 2000
a.J.C. Su escritura se desarrolla alrededor de 1250 a.J.C. y las mas antiguas inscripciones que se conocen
estan fechadas en alrededor de 1000 a.J.C. Estas tempranas inscripciones fueron talladas en piedra; los
pergaminos mas antiguos que se conocen fueron encontrados en las cuevas de Qumran cerca del Mar
Muerto; provienen del siglo III a.J.C. Aunque algunos textos hebreos seculares han sobrevivido, la fuente
primordial de nuestro conocimiento del hebreo clésico es el Antiguo Testamento.

B. El origen de la escritura hebraica. La tradicion griega dice que los fenicios inventaron el
alfabeto. En realidad, esto no es exactamente asi, porque la escritura fenicia no fue alfabética en el sentido
en que lo entendemos hoy. Més bien fue un sistema silabico simplificado en otras palabras, sus varios
simbolos representan silabas en lugar de sonidos distintos. La escritura hebraica se fue desarrollando a
partir del sistema fenicio.

La forma de escribir hebreo fue cambiando paulatinamente en el transcurso de los afios. Desde 1000 a
200 a.J.C. se usaron letras redondeadas (al estilo fenicio antiguo). Esta escritura se uso por ultima vez
para copiar el texto biblico, como se puede apreciar en los rollos del Mar Muerto. Sin embargo, después
de su regreso de Babilonia, los judios comenzaron a usar las letras cuadriformes del arameo, la lengua



oficial del imperio persa. Los escribas judios adoptaron el estilo escrituristico documentario del arameo
por ser una forma mas precisa de escribir. Cuando Jesus habla de la «jota» y la «tilde» de la ley mosaica,
se refiere a los manuscritos que estaban escritos en letra cuadriforme. El estilo documentario es el que se
usa en todas las ediciones impresas de la Biblia hebraica.

C. Una historia concisa de la Biblia hebraica. No cabe duda de que el texto de la Biblia en hebreo
fue actualizado y revisado varias veces en la antigiiedad, y de que hubo més de una tradicion textual.
Muchos términos arcaicos en el Pentateuco sugieren que Moisés us6 antiguos documentos cuneiformes
cuando compil6 su relato de la historia. Algunos escribas de la corte durante los reinados de David y
Salomon probablemente revisaron el texto y actualizaron expresiones reconditas. Segun parece, ciertos
libros historicos, como Primero y Segundo Reyes y Primera y Segunda Crénicas son los anales oficiales
del reino. Son libros que representan la tradicion historica de la clase sacerdotal.

El mensaje de los profetas probablemente fue registrado algun tiempo después de su proclamacion.
Hay una variedad de estilos en los libros proféticos; y algunos, como Amos y Oseas, estarian escritos en
lenguaje casi popular.

El texto del Antiguo Testamento fue probablemente revisado otra vez durante el reinado de Josias
después del redescubrimiento del Libro de la Ley (2 Reyes 22-27; 2 Crénicas 24-35). Esto habria ocurrido
alrededor de 620a.J.C. Los siguientes dos siglos, durante los cuales acontecio el cautiverio babilonico, se
pueden contar entre los mas trascendentales en la historia de Israel. Cuando los judios comenzaron a
reconstruir Jerusalén bajo el liderazgo de Esdras y Nehemias en 450 a.J.C., su lenguaje comun fue el
idioma arameo de la corte de Persia. Dicha lengua llegd a ser tan popular entre los judios que desplaz6 al
hebreo como el idioma predominante del judaismo en la era Cristiana. Hay evidencias de que el texto del
Antiguo Testamento fue revisado otra vez durante este periodo.

Al llegar Alejandro Magno al poder, la preservacion de la lengua hebraica adquirié matices politicos;
los partidos judios conservadores querian preservarla. Sin embargo los judios de la Didspora los que
moraban fuera de Palestina dependian de versiones del texto biblico en arameo (los 7drgumes) o en
griego (la Septuaginta).

Tanto los Targumes como la Septuaginta fueron traducidos de manuscritos hebreos. Hubo diferencias
considerables entre estas versiones las cuales los rabinos judios se esforzaron mucho en explicar.

Después de que Jerusalén cay6 ante los ejércitos de Tito, el general romano, los judios estudiosos de la
Biblia fueron dispersados por todo el mundo antiguo y el conocimiento del hebreo comenz6 a mermar.
Entre los afios 200 d.J.C. y 900 d.J.C. varios grupos de estudiosos intentaron idear sistemas de vocales
diacriticas (mas tarde se denominarian puntos) para asistir a lectores judios que ya no hablaban hebreo.
Los estudiosos que hicieron este trabajo se llamaban Masoretas, y su puntuacion se denomina masora. El
texto masorético que ellos produjeron presenta las consonantes de los textos preservados desde alrededor
de 100 a.J.C (como lo atestiguan los Rollos del Mar Muerto); con todo, los signos masoréticos (vocales)
reflejan la pronunciacion de la lengua hebraica por el afio 300 d.J.C. El texto masorético predomind en los
estudios veterotestamentarios en la Edad Media y ha servido de base para casi todas las versiones
impresas de la Biblia hebraica.

Desafortunadamente, no poseemos ningun texto completo de la Biblia hebraica que remonte mas alla
del siglo X de nuestra era. La copia mas antigua que existe del Antiguo Testamento (los Profetas) data de
mas o menos 895 d.J.C. Aunque se han encontrado entre los Rollos del Mar Muerto libros completos
como Isaias, no se ha encontrado una copia completa del Antiguo Testamento. Por tanto, dependemos aun
de la larga tradicion de estudios hebraicos que se continua usando en las versiones impresas de la Biblia
hebraica.

La primera edicion completa de la Biblia hebraica que se imprimio6 fue preparada por Felix Pratensis y
publicada por Daniel Bomberg en Venecia en 1516. Una edicion mas extensa de la Biblia hebraica fue



editada por el estudioso judeo-cristiano Jacobo ben Chayyim en 1524. Algunos peritos contintian usando
el texto de ben Chayim como la base de la Biblia hebraica impresa.

D. El hebreo del Antiguo Testamento. El hebreo del Antiguo Testamento no tiene una estructura
unica, precisa y concisa; no se puede esperar que el Antiguo Testamento, cuya produccion abarca un
periodo tan amplio, tenga una tradicion lingiiistica uniforme. De hecho, el hebreo de las tres divisiones
principales del Antiguo Testamento difiere considerablemente. Estas tres secciones se conocen como la
Tora (la Ley), los Nebi’im (los Profetas) y Ketubim (los Escritos). Ademas de las diferencias lingiiisticas
entre divisiones principales, ciertos libros del Antiguo Testamento tienen sus particularidades. Por
ejemplo, Job y Salmos contienen palabras y frases muy antiguas similares al ugaritico; Rut preserva
algunas formas arcaicas de la lengua moabita; y 1 y 2 Samuel revelan el caracter rudo y guerrero del
idioma durante el periodo de David y Salomon.

En la medida en que Israel se fue mutando de una confederacion de tribus a un reino dinéstico, el
lenguaje se fue transformando del habla rudo de pastores y caravaneros a la lengua literaria de una
poblacion sedentaria. Mientras que los libros del Nuevo Testamento reflejan el uso de un mismo dialecto
griego durante un lapso de unos 75 afos, el Antiguo Testamento se nutre de las multiples formas de la
lengua hebrea en su desarrollo durante un periodo de casi 2.000 afios. Esto quiere decir que dos textos
como por ejemplo una narraciéon temprana como el libro de Exodo y los ultimos salmos fueron escritos en
dos dialectos diferentes y por tanto deben de estudiarse desde esta perspectiva.

E. Caracteristicas de la lengua hebraica. Por ser hebreo una lengua semitica, su estructura y funcién
son bastante diferentes de las lenguas indo-europeas como francés, aleman, inglés y castellano. Ciertas
consonantes hebraicas no encuentran equivalentes exactos en el alfabeto latino. Nuestras transliteraciones
modernas pueden sugerir que el hebreo tuvo una pronunciacion dspera y ruda. Al contrario; ésta lengua
probablemente era melodiosa y hermosa. La mayoria de los vocablos hebreos se construyen sobre una raiz
de tres consonantes. La misma raiz puede aparecer en forma de substantivo, verbo, adjetivo y adverbio,
compartiendo todos estos el mismo significado basico. Por ejemplo, ktab es un substantivo hebreo que
quiere decir «libro». Una forma verbal, katab, significa «escribir». También existe el substantivo
ketobeth que significa «decoracién» o «tatuaje». Cada uno de estos términos repite el conjunto de tres
consonantes basicas, lo cual produce aliteraciones que parecerian torpes en castellano. Seria ridiculo
escribir una oracion como la siguiente: «El escritor escribio la escritura escrita acerca del escrito». Sin
embargo, este tipo de repeticion seria muy comun en hebreo biblico. Muchos textos veterotestamentarios,
como Génesis 29 y Numeros 23 se valen de este estilo repetitivo haciendo juegos de palabras.

El hebreo también difiere del espafol y de otros idiomas indo-europeos en que varia la forma de algun
componente de la lengua. En castellano generalmente s6lo tenemos una forma de escribir un substantivo o
un verbo, mientras que en hebreo pueden haber dos 0 mas modalidades del mismo componente basico del
lenguaje. Durante muchos siglos, los estudiosos han analizado estas formas menos comunes de los
términos hebreos y han desarrollado una amplia literatura acerca de estos vocablos. Cualquier estudio que
se haga de los términos teoldgicos mas importantes en el Antiguo Testamento debe tomar en cuenta estos
estudios.

F. La estructura de las palabras (morfologia). En esencia, el vocablo bésico consiste, como hemos
dicho, de una raiz de tres consonantes o radicales (C) y tres vocales (V) dos internos y una al final
(aunque a menudo ésta no se pronuncia). Se puede diagramar un tipico término hebreo de la siguiente
manera:

C1+V1+C2+V2+C3+V3

Tomando el vocablo katab como un ejemplo, el diagrama se veria de la siguiente forma:



K+A+T+A+B

Las diferentes formas de un mismo término hebreo siempre mantienen las tres consonantes en las
mismas posiciones relativas una a otra. Por ejemplo, koteb es el participio de katab y katob es el
infinitivo.

Mediante extensiones de las formas verbales de sus palabras, los escritores hebreos pudieron
desarrollar significados muy extensos y complejos. Por ejemplo, podrian hacerlo simplemente anadiendo
silabas como prefijos de la raiz con sus tres consonantes, de la siguiente manera:

Raiz = KTB
yi + ketob—«que €l escriba»
we + katab—«y él escribira»

A veces el escritor duplica una de las consonantes basicas, sin alterar su orden. Por ejemplo, podria
tomar la raiz KTB y hacer de ella wayyik¢tob, lo cual significa «y él causé que se escribiera.

El escriba también podia anadir varios sufijos al verbo basico con lo cual lograria expresar una frase
entera. Por ejemplo, usando el verbo gatal («matar»), se puede desarrollar el término g°etaltihd («lo he
matado»). Estos ejemplos destacan el hecho que el hebreo es una lengua sildbica. No existen
combinaciones particulares de consonantes ligadas, como c/, gr, o bl en castellano, o de diptongos.

G. El orden de los vocablos hebreos. El orden normal de una oracion verbal en un pasaje hebreo
narrativo o en prosa es:

Verbo—Complemento—Complemento indirecto o Pronombre—Sujeto

Esto no obstante, puede ser interesante saber que el orden en hebreo de una oracién nominal
(substantiva) puede tener un ordenamiento paralelo al castellano:

Sujeto—Verbo—Predicado substantivo/Adjetivo

Con todo, los escribas hebreos, para mayor énfasis, a menudo dejaban de lado el orden verbal. De
todos modos, una oracidn hebraica escasas veces puede ser traducida al castellano palabra por palabra
porque el producto no tendria sentido alguno. A través de los siglos los traductores han desarrollado
patrones para traducir las particularidades del pensamiento semitico a las lenguas indo-europeas.

H. La incorporacion al hebreo de términos ajenos. El Antiguo Testamento usa términos foraneos de
diferentes maneras, dependiendo del contexto. En las narraciones patriarcales del Génesis muchos
nombres propios son de origen acadico. He aqui algunos ejemplos:

(sumero-acadico) Sumer = Shinar (hebreo)
(acadico) Sharukin = Nimrod (hebreo)

Varios términos egipcios aparecen en el relato sobre José, asi como se encuentran términos
babilonicos en los escritos de Isaias y Jeremias, y persas en el libro de Daniel. No obstante, ninguno de
estos vocablos tienen significancia teoldgica. Hay pocas evidencias lingiiisticas de que los conceptos
religiosos de Israel fueron prestados de otras culturas.

El insumo mas grande de un idioma extranjero es el caso de la lengua aramea, que aparece en varios
versiculos aqui y alld y en capitulos enteros de Esdras. Como ya hemos comentado, el arameo llego a ser
la principal lengua religiosa de los judios que moraban fuera de Palestina después del cautiverio
babilonico.



I. La escritura hebraica en la Biblia. El texto hebreo del Antiguo Testamento ofrece dos problemas
inmediatos para el lector lego. En primer lugar, se debe aprender a leer de derecha a izquierda, al contrario
de las lenguas indo-europeas. Las letras del texto, con sus respectivos simbolos, se leen de arriba para
abajo, y de derecha a zquierda. En segundo lugar, el hebreo escrito tiene un complejo sistema de simbolos
silabicos, cada uno con tres componentes.

El primer elemento es el signo propio de la consonante. Algunos de estos signos, menos frecuentes,
representan los sonidos de vocales. (Estas letras son alef [que indica el sonido de la a en castellano], vau
[indica la u] y yod [el sonido i]. El segundo elemento es el sistema de signos diacriticos (puntos, etc.). El
tercer elemento es el patron de cantilaciones (signos en las salmodias para indicar cambios de tono) que
fue anadido durante la Edad Media como ayuda a los chantres del texto biblico. Se necesita bastante
practica para poder leer el hebreo usando los tres elementos. La siguiente ilustracion muestra la direccion
y la secuencia que se debe seguir al leer el texto (omitiendo las cantilaciones).

TrRANSLITERACION CASTELLANA: *@Sheré ha’ish >asher

La puntuacion (vocales) y su secuencia dentro de una palabra indica también el peso o acento que
corresponde a cada silaba. Las varias tradiciones dentro del judaismo del medioevo senalaron diversas
maneras de pronunciar el mismo término hebreo; esto se refleja en la colocacion de la puntuacion por los
escribas que copiaron el manuscrito. Muchos patrones de las vocalizaciones eslavas y espafiolas se
introdujeron en los manuscritos hebreos medioevales, debido a que tantos judios de la didspora se
identificaron con estas culturas durante la Edad Media. Por otro lado, el hecho que el hebreo sea la lengua
del estado moderno de Israel tiende a estandarizar la pronunciacion del hebreo.

La mayoria de los estudiosos europeos y norteamericanos usan para la transliteracion de los signos
hebreos el «sistema estandar» que fue desarrollado por el Journal of Biblical Literature. Este sistema
representa cada signo con una letra latina. Los casos en que dos radicales del hebreo se pronuncian
practicamente de forma idéntica (como tet y tau = t; o samek y sin = s) indica con algun signo diacritico
debajo o encima de la consonante latina). Lo mismo pasa cuando la misma consonante tiene
pronunciaciones diferentes (sin y shin). Con todo, en esta traduccion del Diccionario expositivo se ha
optado por un método mas sencillo y mas afin a la pronunciacion espanola. Debido a la gran variedad de
sonidos vocales, muchos de los cuales no se encuentran en castellano, se opt6 por una variante del sistema
estandar. La siguiente tabla indica las transliteraciones de los signos hebreos al castellano.

Consonantes
Nombre
Transliteracion
N

Alep

2

Bet

b

b)

Gimel

g

T

Dalet



Tsade
ts

Qop



N
Resh

r

v,

Sin, Shin
S, sh

n

Tau

t

Vocales
Nombre
Transliteracion

Elamets
a (corta)

i)ataj
a (larga)

;egol
e (corta)

tsere

e (larga)

hireq
i (corta)

qibbas

u (corta)
i)ataj yod

au

segol yod

é (larga)

shere yod
é (larga)

hireq yod
T (larga)
i

jolem

0 (larga)



q
shureq
u/E (larga)

Medias vocales
Nombre
Transliteracion

hétep-patah
 (con consonantes guturales)

h;tep-qarnets
° (idem)

H;tep-segol
€ (idem)

shawa
¢ (media vocal)

J. El significado de los vocablos hebreos. Los cristianos han estudiado la lengua hebraica con varios
grados de intensidad durante toda la historia de la iglesia. Durante la era apostélica y de la iglesia
primitiva (40-150 d.J.C.), los estudiosos cristianos demostraron un alto grado de interés en el idioma
hebreo. Con el tiempo, sin embargo, llegaron a depender més en la Septuaginta griega para leer el Antiguo
Testamento. En la temprana Edad Media, San Jerénimo tuvo que emplear a estudiosos judios para que le
ayudaran a traducir al latin para la Vulgata, la version oficial catdlico romana del Antiguo Testamento.
Durante la era medieval hubo muy poco interés entre los cristianos por la lengua hebrea.

Durante el siglo XVI, un estudioso catélico alemén , de nombre Johannes Reuchlin, habiendo
estudiado hebreo con un rabino judio, comenzd a escribir textos de introduccion al hebreo en latin para
estudiosos cristianos. La obra de Reuchlin despertd interés en la lengua hebraica entre los estudiosos
cristianos, interés que ha continuado hasta el dia de hoy. (Las sinagogas judias transmitieron el significado
del texto hebraico durante siglos, prestando poca atencion a los mecanismos del hebreo como lengua.
Estos significados tradicionales se reflejan en las traducciones mas antiguas del texto biblico apoyadas en
el trabajo de Reuchlin).

Hoy, comparando entre vocablos acadicos, ugariticos, arameos y hebreos, los estudiosos han logrado
comprender el significado de muchos términos hebreos. A continuacion, algunas de las claves que se han
descubierto:

1. Palabras cognadas. Las palabras en otras lenguas que tienen sonidos o estructuras parecidas a
términos hebraicos se denominan cognados. Puesto que los vocablos en las deferentes lenguas semiticas
se basan en la misma raiz de tres consonantes, los cognados abundan. En tiempos pasados, estos cognados
dieron lugar a una «etimologia folcldrica» interpretaciones poco eruditas basadas en folklore y tradicion.
A menudo estas etimologias folcldricas se usaban para interpretar el Antiguo Testamento. Sin embargo, no
debemos olvidar que aquellos términos que son cognados filologicos (que se asemejan en su forma) no
son necesariamente cognados semanticos (semejanza de significado). Un buen ejemplo es el vocablo
hebreo sar que significa «principe». La misma palabra se usa en otras lenguas semiticas con el significado
de «rey».



Durante siglos, los estudiosos europeos del hebreo se apoyaron en cognados filoldgicos arabes al
descifrar los significados de palabras hebraicas obscuras. Muchos de los antiguos diccionarios y 1éxicos
en inglés usaron este método poco confiable.

2. El significado a partir del contexto. A menudo se ha dicho que el mejor comentario de las
Escrituras son las mismas Escrituras. Esto se aplica aiin mas al estudio de términos hebreos. La mejor
manera de determinar el significado de cualquier vocablo hebreo es estudiar el contexto en que se da.
Cuando un término aparece en muchos contextos diferentes, se puede precisar el significado con mayor
exactitud. Si trata de palabras de poca frecuencia (cuatro veces o menos), nos pueden ayudar a precisar los
significados los textos extra-biblicos u otros documentos semiticos.

Sin embargo, una palabra de advertencia. Nunca conviene apoyarse en un término obscuro para
determinar el significado de otro vocablo recondito. Los términos mas dificiles son aquellos que se
encuentran una sola vez en el texto veterotestamentario; estos se llaman hapax legomena (griego, «leer
una vez»). Afortunadamente, todos los términos de significancia teoldgica ocurren con cierta frecuencia.

3. Paralelismo poético. Al menos la tercera parte del Antiguo Testamento es literatura poética. Esto
equivalen al espacio que ocupa todo el Nuevo Testamento. En su mayoria, los traductores a lenguas
modernas como castellano pasaron por alto la estructura poética de extensos pasajes veterotestamentarios,
como Isaias 40-66 y todo el libro de Job. No obstante, es de vital importancia entender las complejidades
de la poesia hebrea. Esto se puede percibir al leer versiones modernas del Antiguo Testamento, como la
Reina Valera Actualizada, la Nueva Reina Valera, la Biblia de Jerusalén y la Nueva Biblia Espafiola.
Varios versos de los Salmos ilustran la estructura subyacente de la poesia hebrea.

A diferencia de la poesia en las lenguas romances, la poesia hebraica no tiene ni ritmo ni metro. La
literatura pocética del hebreo repite ideas o la relacion de ideas en renglones consecutivos. A continuacion
un ejemplo:

(I) Engrandeced a Jehova conmigo
(IT) Y exaltemos a una su nombre.

Notese que casi todos los elementos del lenguaje en el renglon I pueden ser substituidos por su
equivalente en el renglon II. Los estudiosos han designado las palabras individuales en el renglon I (o
hemistiquio I) con la letra «A» y a las que se encuentran en el renglon II (hemistiquio II) con la letra «By.
Ahora podemos ver el patron que rige en este versiculo del Salmo 34:

Hemistiquio I: Engrandeceda a Jehovas conmigo,a
Hemistiquio II: Y exaltemosg a unag su nombre.g

Como se puede apreciar, las palabras designadas como «A» pueden ser substituidas por los vocablos
designados «B», o a la inversa. Esta caracteristica de la poesia hebraica se denomina paralelismo. En los
estudios eruditos de la poesia hebrea, los pares de términos dentro de una estructura paralela se marcan a
menudo con barras paralelas oblicuas para demarcar (a) el vocablo que generalmente aparece primero o
sea el término «Ay, (b) el hecho que dos palabras forman un par paralelo y (¢) el término que
generalmente viene de ultimo, o sea la «B». Podemos ilustrar esto con el versiculo de Sl 34.3 de la
siguiente manera:

Engrandeced / / exaltemos; a Jehova / / su nombre; conmigo / / a una

El Diccionario Expositivo usa esta forma de «pareoy» para indicar importantes relaciones de
significado. Muchos pares se repiten vez tras vez, casi como si fueran sinonimos. Es asi como el uso de
los términos hebreos en la poesia llega a ser una herramienta muy valiosa para nuestra comprension de su



significado. La mayoria de los términos teoldgicos significativos, incluyendo los nombres y titulos de
Dios, se encuentran en estos pares poéticos.

K. Teorias de traduccion. Las diversas teorias que sustentan la disciplina de traduccion influyen
mucho en la interpretacion de términos hebreos. Describiremos seguidamente las teorias dominantes de
hoy:

1. Método de equivalencia directa. Este método funciona bajo el supuesto que habra una palabra en
castellano por cada término hebreo del Antiguo Testamento. Cuando algiun término hebreo no encuentra
un equivalente en castellano se translitera (se escribe la palabra hebraica en letras latinas). Siendo asi, el
lector debe aprender el significado original de la transliteracion. En el caso del Nuevo Testamento, este
método se uso en las primeras traducciones, en un intento de traspasar los equivalentes de la lengua latina
directamente a las lenguas modernas. Es por esto que nuestras primeras versiones adoptaron una gran
cantidad de terminologia teoldgica del latin, como por ejemplo justificacion, santificacion 'y
concupiscencia.

2. El método lingiiistico historico. Este método se propone hallar un nimero limitado de términos en
las lenguas Indo-europeas que podrian expresar adecuadamente el significado de un vocablo hebreo en
particular. El estudioso que se vale de este método investigara el registro historico del uso del término y
optara por la acepcion mas frecuente dentro de su contexto. Este es el método que hemos usado en el
Diccionario Expositivo.

3. El método de equivalencia dinamica. Este método no pretende usar de manera consistente el
mismo vocablo para traducir todos los casos de un determinado término hebreo. Més bien se propone
mostrar el énfasis u orientacion del vocablo hebraico en cada contexto especifico. Esto permite una
traduccion muy libre y «popular» de pasajes en el Antiguo Testamento. Los lectores legos tienen,
entonces, la posibilidad de rescatar el meollo del significado de un pasaje; pero por otro lado, este
acercamiento hace casi imposible el estudio de los significados de términos biblicos. Un ejemplo de esto
es La Biblia en Lenguaje Popular. Algunas versiones consiguen usar una gama menor de palabras por
término hebreo que otras para traducir el Antiguo Testamento. En cambio, La Biblia en Lenguaje Popular
se vale de una mayor cantidad de vocablos especificos para reflejar las sutilezas y matices del texto
hebraico, por otro lado, esto imposibilita rastrear como se aplicaron los términos hebreos a diferentes
contextos.

El Diccionario Expositivo ha intentado mostrar los varios métodos de traduccion indicando la
variedad de significados de los vocablos hebreos que se encuentran en las diversas versiones en
castellano.

L. Como usar este libro. Al comenzar un estudio de un término hebraico dado, consigase un minimo
de tres versiones del Antiguo Testamento en buenas ediciones. Siempre tenga a la mano la RVR, NRV 0 RVA,
junto con una version mas erudita como la LBA, BJ 0 NBE, ademas de un ejemplar de la Lvp. Se debe tener a
la mano una buena concordancia de una de estas versiones.. A continuacion ofrecemos la lista de
versiones en castellano (con una version y un léxico en inglés) que fueron consultadas en esta obra, con
sus respectivas siglas.

BJ
Biblia de Jerusalén (1967)

BBC

Biblia Bover-Cantera (1953)

BDB

Brown, Driver y Brigs (editores del 1éxico de William Gesenius)
BLA

Biblia Latinoamericana (1972)



BNC

Biblia Nacar-Colunga (1958)

KIV

King James Version (1945)

LBA

La Biblia de las Américas (1986)
LBD

La Biblia al dia<$IDia> (1979)
LVP

La Biblia Version Popular (1979)
NBE

Nueva Biblia Espafiola (Cristiandad; 1975)
NRV

Nueva Reina Valera (1990)

NVI

Nueva Version Internacional (1995)
RV

Reina Valera (revision de 1909)
RVA

Reina Valera Actualizada (1989)
RVR

Reina Valera Revisada (1960)
rRV-95

Reina Valera (1995)

SBH

Sagrada Biblia (Herder (1963)
SBP

Santa Biblia (Paulinas)

El Diccionario Expositivo ofrece una amplia gama de acepciones para la mayoria de los términos
hebreos. No se debe usar los significados intercambiablemente sin antes haber revisado con sumo cuidado
los usos en cada contexto. Todos los vocablos hebreos tienen diferentes significados a veces opuestos por
lo que deben estudiarse en todos sus contextos, y no solamente en uno.

Esfuércese por ser consistente al aplicar un determinado término hebreo a diferentes contextos.
Procure el menor nimero de equivalentes en castellano. Quienes colaboraron en la elaboracion de este
texto han hecho estudios extensivos en las lenguas originales y en la literatura erudita moderna. Para
aprovechar mejor sus labores investigue los diferentes usos de cada palabra con el fin de llegar a un
entendimiento equilibrado.

La comparacion y la frecuencia son dos factores determinantes en el estudio de palabras biblicas.
Apunte los pasajes que estd comparando. No tenga miedo de investigar todos los casos de un determinado
vocablo. El tiempo que dedicard a este esfuerzo abrird la Biblia para usted como nuca antes.

WiLLiam WHITE, JR.



A

ABANDONAR, DEJAR

<azab (5800 ,1_1__Y), «dejar, abandonar, aplazar, renunciar, soltar». El vocablo aparece en acadico, en
hebreo posbiblico y en arameo. Palabras semejantes aparecen en arabigo y etidpico. El vocablo figura en
el hebreo biblico unas 215 veces y durante todos los periodos.

Bésicamente <azab significa «salir de algo» o «dejar». Este es el sentido del término la primera vez
que aparece en la Biblia: «Por tanto, dejara el hombre a su padre y a su madre, y se unird a su mujer» (Gn
2.24). El vocablo adquiere particularmente el matiz de «dejar a alguien plantado», o dejar a alguien que
depende de sus servicios. Es asi como Moisés le dice a Hobab el madianita (ceneo): «Te ruego que no nos
dejes [plantado]; porque ti conoces los lugares donde hemos de acampar en el desierto, y nos serds en
lugar de ojos» (Nm 10.31).

La palabra también implica «abandonar», o «dejar completamente», en ciertos pasajes que llevan
implicito el sentido de finalizar, terminar, acabar. Por eso Isaias predicaria que «la tierra de los dos reyes
que ti temes serd abandonada» (Is 7.16). En otros pasajes el abandono es completo aunque no
necesariamente permanente. Dios dice que llama a Israel «como a mujer abandonada y triste de espiritu
... Por un breve momento te abandoné, pero te recogeré con grandes misericordias» (Is 54.6-7). En
acadico, la palabra encierra un significado técnico de «completa y permanentemente abandonada» o
«divorciaday. Isaias lo usa con el mismo sentido en 62.4: «Nunca mas te llamaran Desamparada ... sino
que seras llamada [Mi deleite estd en ella] ... y tu tierra serd desposada».

Otro uso especial del término es «no hacer caso»: «Pero €l dejo el consejo que los ancianos le habian
dado» (1 R 12.8).

Un segundo énfasis de ‘@zab es «abandonar», o sea, dejar algo mientras se sale de algun lugar. En Gn
39.12, José «dejo» su ropa en las manos de la mujer de Potifar y huy6. La palabra también puede
significar el acto intencional de «entregar lo que se posee al cuidado de otra persona» o «pasar alguna
responsabilidad a otra persona». Potifar «dejé todo lo que tenia en mano de José» (Gn 39.6).

El vocablo tiene un matiz un tanto diferente cuando significa «dejar solo a alguien o algo con un
problemay: «Si vieres el asno del que te aborrece caido debajo de su carga, ¢le dejaras sin ayuda?» (Ex
23.5). En forma figurativa ‘@zab significa «apartarse de» en un sentido espiritual o intelectual: «Deja la
ira, y desecha el enojo» (Sal 37.8).

El tercer énfasis de la palabra es «apartar» o «tomar gran parte de algo y dejar de lado el resto»: «No
rebuscaras tu vifia, ni recogeras el fruto caido de tu vifia; para el pobre y el extranjero lo dejaras [de lado]»
(Lv 19.10).

Finalmente, ‘@zab puede significar «dejar», «soltar» o «liberar». Las personas «insensatas y necias»
son las que no hacen provision para el futuro; mueren y «dejan a otros sus riquezas» (Sal 49.10). Rut 2.16
matiza el término en el sentido de «dejar caer [sobre el suelo]» algan objeto. ‘Azab puede significar
«abandonar»: «Al que encubre sus faltas, no le saldra bien: el que las confiesa y abandona [deja de lado],
obtendré piedad» (Pr 28.13 8'). En 2 Cr 28.14 significa «liberar»: «El ejército dejo los cautivos y el botin
delante de los principes y de toda la multitud». ‘Azab puede significar «soltar» o «hacer que se vaya».
Hablando acerca del mal, Zofar observa: «[Al malvado] le parecia bien, y no lo dejaba, sino que lo
detenia en su paladar» (Job 20.13).

jB1 Biblia de Jerusalén (1967)



‘Azab puede significar «dejar hacer», como en 2 Cr 32.31; Dios «dejo» a Ezequias hacer lo que
queria. O «quitar» o «eliminar» en el sentido de discontinuar una accion: «Quitémosle este gravameny
(Neh 5.10).

En ciertas ocasiones ‘@zab tiene la acepcion técnica y juridica de «ser librex, o sea, lo opuesto de
estar en esclavitud. El Sefior reivindicara a su pueblo y tendra compasion de sus siervos «cuando viere
que la fuerza perecio, y que no queda ni siervo ni libre» (Dt 32.36).

ABOMINACION

A. Nombre

técebah (8441 ,7.2.vin), «abominacion; asqueroso, cosa detestable». Aparecen cognados de este
vocablo unicamente en fenicio y en el arameo del tdrgum. La palabra aparece 117 veces en todos los
periodos.

Primero, t6<ebah define a las personas y los objetos como esencialmente tnicos en el sentido de ser
«peligrososy, «siniestrosy, «repulsivos» y «abominables» desde la perspectiva de otros. Este significado
lo vemos por primera vez en Gn 43.32: «Los egipcios no pueden comer pan con los hebreos, lo cual es
abominacion a los egipcios». Debido a sus diferencias culturales o sociales, a los egipcios les repugnaba
comer pan con extranjeros (cf. Gn 46.34; Sal 88.8). Otra ilustracion clara de este choque fundamental de
voluntades aparece en Pr 29.27: «Abominacion es a los justos el hombre inicuo; y abominacion es al
impio el de caminos rectos». Al referirse a Dios, el término adquiere un matiz particular: describe a
personas, cosas, hechos, relaciones y caracteristicas que le son «detestables» o «abominables» porque son
contrarias a su naturaleza. Dios abomina lo que tiene que ver con muerte e idolatria: «Nada abominable
comeras» (Dt 14.3). Los que tienen habitos que Dios aborrece también le son detestables: «LLa mujer no
llevaré ropa de hombre, ni el hombre se pondré vestidos de mujer, porque el que hace esto es una
abominacién para Yahveh tu Dios» (Dt 22.5 g1). Lo contrario de té<ebah son reacciones como «deleite»
y «amor» (Pr 15.8, 9 s").

En segundo lugar, té<ebah se usa en algunos contextos para describir practicas y objetos paganos:
«Las esculturas de sus dioses quemaras en el fuego; no codiciarés plata ni oro de ellas para tomarlo para
ti, para que no tropieces en ello, pues es abominacion a Jehova tu Dios; y no traerds cosa abominable a tu
casa» (Dt 7.25, 26). En otros contextos, t6<ebah describe repetidos fracasos en la observacion de los
reglamentos divinos: «Porque vuestro tumulto es mayor que el de las naciones que os rodean, porque no
os habéis conducido segin mis decretos ni habéis observado mis normas, y ni siquiera os habéis ajustado
a las normas de las naciones que os rodean ... a causa de todas tus abominaciones» (Ez 5.7, 9 ry).
T6<ebah puede representar los propios cultos paganos, como en Dt 12.31, o el pueblo que los practica:
«Porque todo el que hace estas cosas es una abominacion para Yahveh tu Dios y por causa de estas
abominaciones desaloja Yahveh tu Dios a esas naciones delante de ti» (Dt 18.12 By). Por otro lado, si los
israelitas son culpables de tales idolatrias, su fin sera peor que el cautiverio: ser apedreados hasta la
muerte (Dt 17.2-5).

En tercer lugar, tO<ebah se usa en la esfera de la jurisprudencia y de las relaciones familiares y
tribales. Ciertos actos o caracteristicas destruyen la armonia social y familiar; a estos actos y a las
personas que los practican se les aplica el término t6<ebah: «Seis cosas hay que aborrece Jahveh, y siete
son abominacion para su alma: ojos altaneros, lengua mentirosa, manos que derraman sangre inocente,
corazdn que fragua planes perversos ... y el que siembra pleitos entre los hermanos» (Pr 6.16—19 gJ). Dios

arsa La Biblia de las Américas (1986)



dice: «Abominacion a los hombres [es] el escarnecedor» (Pr 24.9), porque siembra su amargura entre el
pueblo de Dios, quebrantando la unidad y la armonia.

B. Verbo

ta<ab (8581 ,2.v_n), «detestar o tratar como detestable, causar que sea una abominacion, actuar en
manera abominabley. Este verbo aparece 21 veces, comenzando con Dt 7.26: «No traerds cosa
abominable a tu casay.

ACEITE (DE OLIVA)

A. Nombres

shemen (8081 ,1,n,.¥), «aceite (de oliva); aceituna; perfume; madera de olivo». Este vocablo tiene
cognados en ugaritico, acadico, fenicio, siriaco, arabigo y arameo. La palabra aparece unas 190 veces y
durante todos los periodos del hebreo biblico.

Shemen significa «aceite» de oliva: «Y se levantd Jacob de mafiana, y tomo la piedra que habia
puesto de cabecera, y la alzo6 por sefal, y derramo6 aceite encima de ella» (Gn 28.18). El «aceite» de oliva
se usaba también para ungir a un futuro lider (Ex 25.6; 2 R 9.6); se ungian personas en la cabeza como
sefial de luto (2 S 14.2) o en sefial de regocijo (Sal 23.5). También se ungia el 16bulo de la oreja y los
pulgares de la mano y del pie como una purificacion ritual (Lv 14.17). El shemen se usaba para
preservar el cuero de un escudo (2 S 1.21), en el proceso de hacer pan (Ex 29.2) y como un medicamento
(Ez 16.9). Por sus multiples usos, el aceite fue un producto de alto valor comercial (Ez 27.17).

En muchos contextos Shemen tal vez puede referirse a la propia oliva o aceituna: «Vosotros tomad
el vino, los frutos del verano y el aceite, y ponedlos en vuestros almacenes» (Jer 40.10).

Hay una ocasion en que el término aparece como «manjares suculentos» o platos mezclados con
mucho aceite: «Y Jehova de los ejércitos hara en este monte a todos los pueblos banquete de manjares
suculentosy» (Is 25.6).

Shemen es también «una clase de perfumey, o aceite de oliva mezclado con ciertas fragancias para
hacer perfume, en pasajes como Cnt 1.3: «A mas del olor de tus suaves ungiientos, tu nombre es como
ungiiento derramado».

Shemen a veces modifica a madera: «Hizo también en el lugar santisimo dos querubines de madera
de olivo» (1 R 6.23).

Un nombre cognado mishman aparece 4 veces. Significa personas fuertes o «robustas» (Is 10.16) y
«lugares de abundancia» (Dn 11.24).

B. Verbo

El verbo shaman, que aparece 5 veces, tiene cognados en arameo, siriaco y arabigo. El vocablo
significa «crecer o engordar» (Neh 9.25 By, LBA, BL"; Jer 5.28).

C. Adjetivo

asLA Biblia Latinoamericana (1972)



El adjetivo shamen, el cual aparece 10 veces, con cognados ugariticos, significa «gordo» (Ez
34.16); «sustancioso» (Gn 49.20: la primera vez que aparece); «fértil» (Nm 13.20); «robusto o
musculoso» (Jue 3.29 1Ba); y «abundante» (Hab 1.16 BL, 1Ba).

ACEPTAR

ratsah (7521 ,n_% ), «estar contento, ser favorecido, sentirse complacido, ver con agrado,
satisfacer». Este es un término comun tanto en el hebreo biblico como en el moderno. Se encuentra
aproximadamente 60 veces en el texto veterotestamentario; uno de los primeros ejemplos es Gn 33.10:
«Con tanto favor me has recibido». En este texto, «favor» aparece dos veces, siendo el primero una
traduccion de jen. Cuando ratsah indica que Dios se complace con alguien, generalmente las
traducciones en castellano expresan la idea de «deleite», «encanto», «gozo», describen un sentimiento de
gran placer (cf. Is 42.1; Sal 44.3). Este matiz se refleja también en Pr 3.12, donde ratsah se expresa
paralelamente con *ahab, «amar»: «Porque el Sefior reprende a los que ama, como un padre al hijo
preferido» (NBY).

Por otro lado, cuando uno necesita cumplir con algin requisito para merecer ratsah, puede ser mas
logico traducirlo como «agradar» o «aceptar». Por ejemplo: «;Se agradara Jehova de millares de carneros
... 7 (Miq 6.7); «No me complazco en vuestras oblaciones» (Am 5.22 BJ).

Ratsah puede usarse en el sentido de «pagar» o de «cancelar una deuday, en particular cuando se
refiere a tierras que estan en barbecho durante los afios sabaticos (cf. Lv 26.34). La rv" traduce ratsah en
este pasaje como «gozary; la NBE «disfrutar» y la BLa «gozar». La 81 de acuerdo al contexto traduce:
«Entonces pagara la tierra sus sabados, durante todos los dias que esté desolada ... entonces si que
descansard la tierra y pagara sus sabados». En el mismo sentido, la frase «su pecado es perdonado» (Is
40.2), debe significar que «su iniquidad (o deuda) ha sido cancelada» o que su castigo ha sido
«satisfactorioy.

ACERCAR, APROXIMAR

nagash (5066 ,% 3 1), «aproximarse, acercarse, traer, presentar». El término se encuentra
mayormente en el hebreo de la Biblia y también se puede encontrar en ugaritico antiguo. Nagash
aparece 125 veces en el texto del Antiguo Testamento y por primera vez en Gn 18.23, donde se dice que
Abraham se «acerca» a Dios para interceder por Sodoma.

El vocablo se usa a menudo para describir el «contacto» ordinario de una persona con otra (Gn 27.22;
43.19). A veces nagash alude al «contactoy» sexual (Ex 19.15). Con mayor frecuencia se usa para hablar
de sacerdotes que «se acercaran» a la presencia de Dios (Ez 44.13) o los sacerdotes que «se aproximany al
altar (Ex 30.20). También los ejércitos en contienda «se acercan» para entablar lucha (Jue 20.23; r'
«subir»). Objetos inanimados, tales como las escamas del cocodrilo se hallan tan «cerca» que «el uno se
junta con el otro, que viento no entra entre ellos» (Job 41.15-16 rv). A veces se usa el término para
referirse a «traer» (NBE), «ofrecer» (Rv) o «presentar» (BJ, BLA) una ofrenda ante el altar (Mal 1.7).

ACONSEJAR
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A. Verbo

ya<ats (3289 ,v_v.°), «aconsejar, explicar, anunciar, consultar». El vocablo se ha usado durante toda
la historia de la lengua hebrea y aparece en el Antiguo Testamento unas 80 veces. Ya<ats se encuentra
primero en Ex 18.19, en donde Jetro le dice a su yerno Moisés: «Te aconsejaré, y Dios estara contigo» (Ex
18.19). El vocablo se encuentra solo una vez mas en el Pentateuco, en Nm 24.14: «Te indicaré» (rv), «voy
a anunciar» (BJ, BLA), «te explicaré» (NBE).

Aunque ya<ats describe con mayor frecuencia «ofrecer buenos consejos», a veces ocurre lo
contrario. Un ejemplo tragico es el caso de Acab, rey de Judd, cuya madre «le aconsejaba a que actuase
impiamente» (2 Cr 22.3). En Is 23.9 se expresa la idea de una «decision»: «Jehova de los ejércitos lo
decreto» (rv, NBE), «planear» (B1), «tramar» (BLA).

B. Nombres

yocets (3289 ,y.v"7), «consejero». Tal vez la forma mas conocida de esta raiz sea la modalidad
sustantiva que se encuentra en el pasaje mesianico, Is 9.6: «Admirable-Consejero» (NBE), «Consejero
admirable (BLa), «Maravilla de Consejero» (9.5 BJ). El término también se encuentra separado de
admirable: «Admirable, Consejero» (rv).

ya<ats (3289 ,v v.°), «aquellos que dan consejos». Con frecuencia, ya<ats se usa en forma de
participio, traducido como «los que aconsejan», especialmente a lideres politicos y militares (2 S 15.12; 1
Cr13.1).

ADIVINACION, ADIVINO

gasam (7080 ,0_0_p), «adivinar, practicar la adivinacion». Cognados de este vocablo aparecen en
arameo tardio, en coptico, siriaco, mandeano, etidpico y arabigo, asi como la lengua de Palmira. La raiz
hebrea aparece 31 veces en el texto biblico: 11 veces como verbo, 9 como participio y 11 como nombre.

La adivinacion era un paralelo pagano de la profecia: «No sea hallado en ti quien haga pasar a su hijo
o a su hija por el fuego, ni quien practique adivinacion ... Porque estas naciones que vas a heredar, a
agoreros y a adivinos oyen; mas a ti no te ha permitido esto Jehova tu Dios. Profeta de en medio de ti, de
tus hermanos, como yo, te levantara Jehova tu Dios; a El oiréisy (Dt 18.10, 14—15: primer uso del
término).

El término gasam se refiere al acto de buscar la voluntad de los dioses a fin de conocer sus acciones
futuras o conseguir su bendicion para alguna accion propuesta (Jos 13.22). Es posible que los
adivinadores conversaban con demonios (1 Co 10.20).

En ciertos casos, la practica de adivinacion involucraba ofrendas y sacrificios sobre un altar a la
divinidad (Nm 23.1ss). A través de un hueco en la tierra, el adivinador se comunicaba también con los
muertos (1 S 28.8). O sacudia saetas, consultaba idolos domésticos y estudiaba los higados de animales
muertos (Ez 21.21).

La adivinacion era uno de los intentos humanos de conocer y controlar el mundo y el futuro, dejando
de lado al Dios verdadero. Era lo opuesto a la verdadera profecia, la cual es esencialmente sumision a la
soberania de Dios (Dt 18.14).

Tal vez el uso mas ambiguo y complicado del término aparece en Nm 22—23 y Pr 16.10, en donde
parece ser equivalente a «profecia». Balaam tenia fama de adivino entre los paganos; al mismo tiempo,
reconocia a Jehova como su Dios (Nm 22.18). Acepto dinero por sus servicios y probablemente no tenia
problemas con ajustar su mensaje al agrado de sus clientes. Esto explicaria el porqué Dios se enojé con él
y lo confrontdé (Nm 22.22ss), aun cuando ya le habia dicho que aceptara la comision y acompafiara a los



enviados del rey (22.20). Segun parece, Balaam habia resuelto agradar a sus clientes. Pero, una vez que
esa actitud se volvid sumision, Dios le permitid seguir su camino (Nm 22.35).

ADORAR

shajah (7812 ,1.n_¥), «adorar, postrarse, bajarse, inclinarse». Esta palabra se encuentra en el hebreo
moderno con el sentido de «inclinarse o agacharse», pero no en el sentido general de «adorar». El hecho
de encontrarse mas de 170 veces en el Antiguo Testamento demuestra un poco de su significado cultural.
Lo encontramos por primera vez en Gn 18.2 en donde Abraham «se postro en tierra» delante de los tres
mensajeros que le anunciaron que Sara tendria un hijo.

El acto de inclinarse en homenaje o reconocimiento de autoridad y sumision se hace generalmente
delante de un superior o un gobernante. Por eso David se «inclin6» ante Saul (1 S 24.8). A veces alguien
se inclina ante uno que es social o econdmicamente superior, como cuando Rut se «inclindé» delante de
Booz (Rt 2.10).

José vio en un suefio que las gavillas de sus hermanos se «inclinaban» ante su gavilla (Gn 37.7-10).
Shajah es el término que cominmente se usa para llegar ante Dios en adoracion (comoen 1 S 1525y
Jer 7.2). A veces se usa otro verbo que significa inclinarse fisicamente, seguido por «adorar», como en Ex
34.8: «Y entonces Moisés, apresurandose, bajo la cabeza hacia el suelo y adoré». Otros dioses e idolos
también son objetos de adoracion, postrandose delante de ellos (Is 2.20; 44.15, 17).

ADQUIRIR, COMPRAR

ganah (7069 ,1.1.p), «obtener, comprar, crear». El vocablo semitico ganah es muy frecuente, tanto
en el hebreo antiguo como el moderno, y también en el antiguo acadico y ugaritico. Aparece 84 veces en
el Antiguo Testamento hebraico. El primer caso veterotestamentario de ganah esta en Gn 4.1: «He
adquirido [creado] un vardn con la ayuda del Sefior» (1Ba). En este pasaje, el término expresa el
significado fundamental del acto divino de «engendrar» («crear»); o sea, que lo que Eva en realidad dice
es: «He adquirido [creado] un vardn de parte de Jehova» (1ea). Este significado se confirma en Gn 14.19,
22 en donde ambos versiculos se refieren a Dios como «creador del cielo [0 «cielos»] y de la tierra» (rv",
NR', BJ, BLA, NBE, BLP).

En Dt 32.6 a Dios se le llama el «padre» que «cred» a Israel; un padre engendra o «crea» hijos, no los
«adquiere». En la version sapiencial del relato de la creacion (Pr 8.22-36), la Sabiduria misma dice que
«Jehovah me cre¢ ... antes que sus hechos mas antiguos» (rva). La traduccion «poseer» (rRVR, LBA) NO
parece ser adecuada al contexto.

Cuando el salmista le dice a Dios «Tu formaste mis entrafias» (Sal 139.13, rva, BLA), posiblemente
quiso decir «crear» (NBE).

Qanah se usa varias veces para expresar la actividad redentora de Dios a favor de Israel, aludiendo
una vez mas al tema de la «creacion» en lugar de «adquisicion». Exodo 15.16 deberia traducirse: «El
pueblo que tu creaste», en vez de «que ti has adquirido» (rva; «comprado» BLA, BJ, etc.; cf. Sal 74.2 rvr).

La acepcion «comprar» o «adquirir» para ganah la encontramos a menudo cuando dos personas
cierran un trato de compra y venta. El término se usa en el caso de «comprar» un esclavo (Ex 21.2) y
tierra (Gn 47.20).

arvA Reina Valera Actualizada (1989)
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AFLICCION

A. Nombres

tsarah (6869 ,1.1.%), «afliccion, angustia, aprietos». Los 70 casos de tsarah aparecen durante todos
los periodos de la literatura biblica, aunque la mayoria de los usos son en poesia (literatura poética,
profética y sapiencial). Tsarah significa «aprietos» o «afliccion» en un sentido sicoldgico o espiritual, y
este es su significado la primera vez que se usa, en Gn 42.21: «Verdaderamente hemos pecado contra
nuestro hermano, pues vimos la angustia de su alma cuando nos rogaba, y no le escuchamos».

tsar (6862 ,1_x), «angustia». Este vocablo también aparece mayormente en textos poéticos. En Pr
24.10, tsar significa «escasez» o la «angustia» que esta ocasiona. El énfasis del nombre a veces recae
sobre el sentimiento de «consternacidon» que viene de una situacion que causa tension (Job 7.11). De
acuerdo a este uso la palabra tsar se refiere a un estado sicologico o espiritual. En Is 5.30 el vocablo
describe condiciones angustiantes: «Entonces mirard hacia la tierra, y he aqui tinieblas de tribulacion» (cf.
Is 30.20). Este matiz parece ser el uso mas frecuente de tsar.

B. Verbo

tsarar (6887 ,1.7.X), «envolver, atar, estrecho, estar afligido, sentir dolores de parto». Este verbo, que
aparece en el Antiguo Testamento 54 veces, tiene cognados en arameo, siriaco, acadico y arabigo. En Jue
11.7, el vocablo significa «estar en una situacion angustiosa».

C. Adjetivo

tsar (6862 ,1_x), «estrecho». Tsar describe un espacio angosto que facilmente puede obstruirse con
una sola persona (Nm 22.26).

AFRENTA

A. Nombre

jerpah (2781 ,1.8 1.7), «afrenta, oprobio». Este nombre se encuentra en el Antiguo Testamento y en
hebreo rabinico. En el hebreo moderno se ha reemplazado con otros nombres. Jerpah aparece 70 veces
en el Antiguo Testamento hebraico. Son muy pocos los casos en el Pentateuco y en los libros historicos.
El nombre aparece con mas frecuencia en los Salmos, en los profetas mayores y en Daniel. El primer
ejemplo lo encontramos en Gn 30.23: «Ella concibid y dio a luz un hijo, y dijo: Dios ha quitado mi
afrentay.

«Afrenta» u «oprobio» tienen un doble uso. Por un lado, los términos denotan una condicion social.
La mujer soltera (Is 4.1) o la mujer sin hijos (Gn 30.23) cargaban con un sentimiento de deshonra en una
sociedad en donde el matrimonio y la fertilidad eran altamente valorados. La destruccion de Jerusalén y el
cautiverio trajeron «oprobio» para Juda: «Oh Sefior, conforme a tu justicia, apartense, por favor, tu ira y tu
furor de sobre Jerusalén, tu ciudad, tu santo monte. Porque a causa de nuestros pecados y por la maldad de
nuestros padres, Jerusalén y tu pueblo han sido entregados a la afrenta en medio de todos los que nos
rodean» (Dn 9.16 rva). Por lo mismo, la «afrenta» de una persona o nacion les acarreaba desprecio, burlas
e insultos y chismes de amplia difusion.



Cualesquiera fueran las causas de la deshonra (derrota militar, cautiverio o enemistad), el salmista ora
pidiendo ser liberado de esas «afrentas»: «Aparta de mi el oprobio y el desprecio, porque he guardado tus
testimonios» (Sal 119.22 rva: véase contexto; cf. Sal 109.25). Se puede apreciar el colmo de los insultos
que se lanzaban a los que sufrian deshonra si observamos los sinénimos de jerpah que se encuentran en
Jer 24.9: «Y haré que ante todos los reinos de la tierra sean objeto de espanto, de oprobio, de refran, de
burla y de maldicion en todos los lugares adonde yo los empuje» (rva). Varios profetas predijeron que el
juicio de Israel lo experimentaria en parte por la humillante «afrenta» ante las naciones: «Los perseguiré
con espada, con hambre y con peste. Haré que sean motivo de espanto para todos los reinos de la tierra, y
maldicion, horror, rechifla y afrenta ante todas las naciones a las cuales los he expulsado» (Jer 29.18 rva;
cf. Ez 5.14). Con todo, Dios en su gracia promete que quitara la «afrenta» cuando sus propdsitos se
cumplan: «El destruira la muerte para siempre; el Sefior Dios enjugara las lagrimas de todos los rostros, y
quitara el oprobio de su pueblo de sobre toda la tierra» (Is 25.8 LBA).

Las traducciones en la Septuaginta son: oneidismos («afrenta; injuria; deshonra; insulto») y
oneidos («deshonra; oprobio; insulto»).

B. Verbo

jarap (2778 ,n.1.7), «hablar asperamente; afrentar». La raiz de estos términos (que significan «ser
asperos o bruscos») se encuentra en las lenguas semiticas septentrionales y meridionales. En hebreo, el
verbo se refiere a una forma de hablar, o sea, de reprochar a alguien. El vocablo se halla unas 50 veces en
el Antiguo Testamento, como por ejemplo en Sal 42.10: «Mientras mis huesos se quebrantan, mis
enemigos me afrentan diciéndome cada dia: ;Donde esta tu Dios?» (rva).

AGUA

mayim (4325 ,0.°_n), «agua, torrente». El término tiene cognados en ugaritico y en sudarabigo.
Aparece unas 580 veces y durante todos los periodos del hebreo biblico.

Primero, «agua» es una de las sustancias basicas originales. Este es su significado cuando aparece por
vez primera, en Gn 1.2: «Y el Espiritu de Dios se movia sobra la faz de las aguas». En Gn 1.7 Dios separ6
las «aguas» de encima de las «aguas» debajo (cf. Ex 20.4) de la boveda celeste (1v"). Segundo, el vocablo
representa aquello que esta dentro de un pozo, por ejemplo, «agua» para beber (Gn 21.19). Las «aguas
vivas» son las que fluyen: «Cuando los siervos de Isaac cavaron en el valle ... hallaron un pozo de aguas
vivas» (Gn 26.19). Al agua que se bebe en la prision se le denomina «agua de afliccion»: «Echad a este en
la carcel, y mantenedle con pan de angustia y con agua de afliccion, hasta que yo vuelva en paz» (1 R
22.27). Job 9.30 habla de agua de nieve: «Aunque me lave con aguas de nieve, y limpie mis manos con la
limpieza mismay.

Tercero, mayim puede representar figuradamente cualquier liquido: «Dios nos ha destinado a
perecer, y nos ha dado a beber aguas de hiel, porque hemos pecado contra Jehovéa» (Jer 8.14). La frase, en
2 R 18.27, mereglayim («agua de los pies») significa orina: «;Me ha enviado mi sefior para decir estas
palabras a ti y a tu sefior, y no a los hombres que estan sobre el muro, expuestos a comer su propio
estiércol y beber su propia orina con vosotros?» (cf. Is 25.10).

Cuarto, en el culto de Israel el «aguay» se vertia o rociaba (no se sumergia a nadie) simbolizando la
purificacion. Es asi como Aarén y sus hijos debian lavarse ritualmente con «agua» como parte del rito de
consagracion al sacerdocio: «Y llevaras a Aardn y a sus hijos a la puerta del tabernaculo de reunion, y los
lavaras con agua» (Ex 29.4). Ciertas partes del animal sacrificado debian lavarse con «agua» durante el
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culto: «Y lavard con agua los intestinos y las piernas» (Lv 1.9). Los ritos israelitas a veces incluian «agua
santificada»: «Luego tomara el sacerdote del agua santa en un vaso de barro; tomara también el sacerdote
del polvo que hubiere en el suelo del tabernaculo y lo echara en el agua» (Nm 5.17). En el ritual de Israel
también se usaban «aguas amargas»: «Y hard el sacerdote estar en pie a la mujer delante de Jehova, y
descubrira la cabeza de la mujer, y pondra en sus manos la ofrenda recordativa, que es la ofrenda de celos;
y el sacerdote tendra en la mano las aguas amargas que acarrean maldicion» (Nm 5.18). Esta era «agua»
que causaba maldicion y amargura a quien la bebia (Nm 5.24).

Quinto, en nombres propios el vocablo se usa en relacion con fuentes, arroyos o mares, y las regiones
que estan en el vecindario inmediato de estas aguas: «Di a Aaron: Toma tu vara, y extiende tu mano sobre
las aguas de Egipto, sobre sus rios, sobre sus arroyos y sobre sus estanques, y sobre todos sus depdsitos de
aguas, para que se conviertan en sangre» (Ex 7.19).

Sexto, el término se usa en sentido figurado de muchas maneras. Mayim alude al peligro o afliccion:
«Envio de lo alto y me tomd; me saco de las muchas aguas» (2 S 22.17). En 2 S 5.20 Mayim representa
una fuerza que irrumpe: «Quebrant6 Jehova a mis enemigos delante de mi, como corriente impetuosay.
Las «muchas aguas» pueden referirse a la insurgencia de las naciones impias en contra de Dios: «Los
pueblos haran estrépito como de ruido de muchas aguasy» (Is 17.13). El vocablo, por tanto, describe un
impetu violento y sobrecogedor: «Se apoderaran de €l terrores como de aguas; torbellino lo arrebatara de
noche» (Job 27.20). En otros pasajes «agua» se usa para representar la timidez: «Por lo que el corazén de
ellos desfalleci6 y vino a ser como agua» (Jos 7.5). Relacionado un poco con este sentido esta la
connotacion de «transitorion: «Y olvidaras tu miseria, o te acordaras de ella como de aguas que pasarony
(Job 11.16). En Is 32.2 «agua» representa refrigerio: «Y serd aquel varéon como escondedero contra el
viento, y como refugio contra el turbidon; como arroyos de agua en tierras de sequedad, como sombra de
gran pefasco en tierra calurosa». Los remansos apacibles o las aguas quietas simbolizan el descanso y la
paz: «Junto a aguas de reposo me pastoreara» (Sal 23.2). Se usan términos semejantes para describir los
encantos de la esposa como «aguas de vida» o «aguas vivificantes»: «Bebe el agua de tu misma cisterna,
y los raudales de tu propio pozo» (Pr 5.15). El «agua» derramada representa derramamiento de sangre (Dt
12.16), ira (Os 5.10), justicia y juicio (Am 5.24) y sentimientos de dolor (Job 3.24).

tthém (8415 ,0i ), «aguas profundas, océano; abismos, agua subterrdnea, aguas, diluvios y
torrentes». Se encuentran cognados de esta palabra en ugaritico, acadico (desde Ebla, alrededor de 2400—
2250 a.C.) y arabigo. En las 36 veces que aparece el término es en su mayoria en pasajes poéticos en
todos los periodos historicos.

El término representa las «aguas profundas» cuyas superficies se congelan por el frio: «Las aguas se
endurecen a manera de piedra, y se congela la faz del abismo» (Job 38.30). En Sal 135.6 tthdm significa
el océano en oposicion a los mares: «Todo lo que Jehova quiere, lo hace, en los cielos y en la tierra, en los
mares y en todos los abismos [en todos los océanos]» (cf. Sal 148.7s).

El vocablo se refiere de manera particular a los torrentes profundos o fuentes de las aguas. Cuando los
marineros se aventuran al mar en medio de una violenta tormenta, «suben a los cielos, descienden a los
abismo» (Sal 107.26). Esta es una expresion hiperbolica o de exageracion poética, pero presenta los
«abismos» como lo contrario a los cielos. Este énfasis esta bien presente en el Cantico de Moisés, en
donde el término representa la amenaza de las «profundidades». Los «abismos», que siempre han existido
(sin ser eternos), son un elemento de la naturaleza esencialmente peligroso: «Los abismos los cubrieron;
descendieron a las profundidades como piedra» (Ex 15.5). Por otro lado, t2h6m puede significar nada
mas que «aguas profundas» en las que los objetos pesados se hunden rapidamente.

Tehém puede representar también una fuente inacabable de agua o, a manera de comparacion
poética, de bendicion: «Con bendiciones de los cielos de arriba, con bendiciones del abismo que esta
debajo» (Gn 49.25). En estos casos el término se refiere a «aguas subterraneas» que siempre estan



disponibles: que se podian explotar cabando pozos de los que brotaban manantiales y que formaban parte
de las aguas debajo de océanos, lagos, mares y rios. Esto fue lo que Dios abri6 junto con las aguas por
encima de la boveda celeste (Gn 7.11; cf. 1.7) y que mas tarde cerr6 para terminar el gran diluvio (Gn 8.2;
cf. Sal 37.7; 104.6; Ez 26.19). En tales contextos la palabra denota un «montén de aguas»: «El junta como
monton las aguasy» (Sal 33.7).

En Gn 1.2 (primer caso del término) t*hdm se refiere a «todas las aguas» que en el comienzo cubrian
todo el globo terrestre: «Las tinieblas estaban sobre la faz del abismo» (cf. Pr 3.20; 8.24, 27-28).

ALA

kanap (3671 ,n.1.3), «alay. El término hebreo también se encuentra en lenguas semiticas (ugaritico,
acadico, arameo, siriaco y arabigo) y en egipcio. Kanap ha mantenido su significado también en hebreo
rabinico y moderno. En el Antiguo Testamento kanap aparece en el primer relato de la creacion: «Y cred
Dios los grandes animales acuaticos, todos los seres vivientes que se desplazan y que las aguas
produjeron, segun su especie, y toda ave alada segtn su especie. Vio Dios que esto era bueno» (Gn 1.21
rva; cf. Sal 78.27). La frase idiomatica, «todo lo que tiene alasy, especifica aves voladoras: «Entraron
ellos y todos los animales segtin su especie, todos los animales domésticos seglin su especie, todos los
animales que se desplazan sobre la tierra segun su especie, todas las aves segun su especie, y todo pajaro,
todo lo que tiene alas» (Gn 7.14 rva). La tltima frase se traduce «toda ave de toda especie» (rvr), «toda
clase de aves» (1BA), «toda clase de pajaros y seres alados» (BJ), «pajaros de todo plumaje» (NBE),
«insectos alados» (BLA).

La palabra «ala» se encuentra 109 veces en el Antiguo Testamento hebraico. Se destacan en particular
las descripciones de los dos querubines de madera en el templo de Salomon y la vision de Ezequiel de las
dos «criaturas» o querubines. También en otros pasajes la Biblia habla de las «alas» de los querubines (Ex
25.20; 37.9) y serafines (Is 6.2).

Como extension del uso de «ala», kanap significa «extremo». El borde inferior o costura de un
vestido se conocia como kanap. El «doblez» (kanap; «falda» rvr) del vestido servia para portar objetos
(Hag 2.12). Saul rasg6 el borde (kanap; «punta» rvr) del manto de Samuel (1 S 15.27). El punto mas
extremo de una tierra se conocia como kanap y se traduce en la rve como «confines»: «El levantara
bandera para las naciones, y juntara a los desterrados de Israel. Reunird a los dispersos de Juda desde los
cuatro confines de la tierra» (Is 11.12; cf. Job 37.3; 38.13; Ez 7.2).

En sentido metaférico, se dice que Dios protege a su pueblo como un ave protege a sus polluelos con
sus «alas» (Dt 32.11). El salmista describe el cuidado y la proteccion de Dios en términos de «sombrasy y
de «alas» (Sal 17.8; cf. 36.7; 57.1; 61.4; 63.7; 91.4). Usando la misma metafora, Malaquias aguarda una
nueva era cuando «nacerd el Sol de justicia, y en sus alas traerd salvacion; y saldréis, y saltaréis como
becerros de la manaday (4.2).

Cuando las naciones se comparan simbolicamente con pajaros, kanap connota la idea de terror y
conquista. Esto se expresa con claridad en la pardbola de Ezequiel de las dos 4guilas y la vifia: «Di que asi
ha dicho el Sefior Jehovah: Una gran 4guila de grandes alas, largos miembros y llena de un plumaje de
diversos colores, vino al Libano y tom¢ la copa del cedro. Arranco la punta de su renuevo, lo llevo a una
tierra de mercaderes, y la puso en una ciudad de comerciantes» (Ez 17.3—4 rva). Se ordena al creyente
procurar el amparo de Dios cuando le acosa la adversidad y los adversarios le rodean: «Con sus plumas te
cubrira, y debajo de sus alas estaras seguro; escudo y adarga es su verdad» (Sal 91.4).

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones: pteruks («ala»); pterugion («fin; borde») y
pteros («emplumado; aladoy).



ALABAR

A. Verbos

halal (1984 ,5_5_1), «alabar, celebrar, glorificar, cantar, alardear». El sentido de «alabar» es, en
efecto, la acepcion de la forma intensiva del verbo hebreo halal, que en su modalidad activa simple
significa «alardear». Este ultimo sentido se encuentra en las formas cognadas del acadico antiguo, cuyos
dialectos son las lenguas de Babilonia y de Asiria. En ugaritico, el vocablo tiene la acepcion de «gritos» y
tal vez de «jubilo». Encontramos halal mas de 160 veces en el Antiguo Testamento y por primera vez en
Gn 12.15, en donde se indica que, debido a la gran belleza de Sara, los principes del faradn la «alabaron»
(«la ponderarony, BJ, NBE) delante de él.

Aunque halal se usa a menudo solo para indicar la «alabanza» que se hace a personas, incluyendo al
rey (2 Cr 23.12) o la belleza de Absalon (2 S 14.25), el término se usa mayormente para «alabar» a Dios.
Es mas, a todo ser viviente y todas las cosas creadas, incluyendo el sol y la luna, se les llaman a «alabary
a Dios (Sal 148.2-5, 13; 150.1). Tipicamente, tal «alabanza» se expresa en el santuario, sobre todo
durante las grandes fiestas (Is 62.9).

El nombre hebreo para el libro de Salmos es sencillamente el equivalente del vocablo «alabanzasy.
Tiene un sentido mas apropiado que «Salmosy, lo cual proviene del griego y tiene que ver con canticos
acompafados por algun instrumento de cuerda. No es de extrafiarse que el libro de Salmos contiene mas
de la mitad de los casos de halal en sus varias modalidades. A los Salmos 113—118 se les denomina
tradicionalmente los «Salmos Hallel», pues tienen que ver con la alabanza a Dios por la liberacion de la
esclavitud egipcia bajo Moisés. Por esta razon, estos salmos forman una parte importante del culto
tradicional de la Pascua. No cabe duda que se tratan de los himnos que Jesus y sus discipulos cantaron en
la noche en que instituyo la Cena del Sefior (Mt 26.30).

De la palabra halal proviene «Aleluya» (aleluya), una expresion hebrea de «alabanza» a Dios que
se ha incorporado a casi todos los idiomas del mundo. El término hebreo se traduce mas exactamente
como «Alabemos a Jah» (o «Ya»), la forma abreviada de «Yahveh» (Jehova), el nombre particular
israelita de Dios. El término «Jahy» se encuentra en la traduccion rvr de Sal 68.4, fiel al texto hebreo y la
BJ lo traduce «Yahveh» (Sal 68.5). [La mayoria de las versiones siguen la traduccion tradicional de
«Senory, segun la practica que comenzoé en el judaismo antes del Nuevo Testamento. El término hebreo
«Sefior» se sustituia por «Yahveh» (Jehova), que probablemente significaba «El que hace ser».] La
transliteracion de aleluya en griego se encuentra 4 veces en el Nuevo Testamento en forma de
«Alleluia» (Ap 19.1, 3—4, 6). Sin duda, los himnos cristianos quedarian muy empobrecidos si se quitara
de repente el término «Aleluya» de nuestro lenguaje de alabanza.

yadah (3034 ,1.7.%), «dar gracias, loor y alabanza». Este es un vocablo hebreo muy comun a todos
los periodos y un término muy importante en el lenguaje de la alabanza. Yadah se encuentra casi 120
veces en la Biblia hebraica. El primero de estos casos lo encontramos en la historia del nacimiento de
Juda, el hijo de Jacob y Lea: «Concibi6 otra vez y dio a luz un hijo, y dijo: Esta vez alabar¢ a Jehova; por
esto llamo su nombre Juda» (Gn 29.35).

Como era de esperarse, esta palabra aparece con mayor frecuencia en el Libro de Salmos (unas 70
veces). Como expresion de gratitud o alabanza, es un elemento natural del culto ritual publico, asi como
de la alabanza personal a Dios (Sal 30.9, 12; 35.18). Muy a menudo las alabanzas se encaminan en
nombre del Sefior (Sal 106.47; 122.4).

Cierta variacion en las traducciones puede percibirse en 1 R 8.33: «confesar» (rv, NBE, BLA), «alabar»
(1) su nombre.



B. Nombres

téhillah (8416 ,1.% 11,-n), «gloria; alabanza; cancion de loor; acciones loables». T¢hillah aparece 57
veces durante todos los periodos de la historia biblica hebrea.

Primero, el término denota una cualidad o atributo de alguna persona o cosa; significa «gloria» o
«loabley : «El es el objeto de tu alabanza, y El es tu Dios, que ha hecho contigo estas cosas grandes y
terribles que tus ojos han visto» (Dt 10.21). Israel es la «gloria» de Dios cuando existe en un estado de
exaltacion y de bendicion divina: «Ni le deis tregua, hasta que restablezca a Jerusalén, y la ponga por
alabanza en la tierra» (Is 62.7; cf. Jer 13.11).

Segundo, en algunos casos t°hillah representa las palabras o la cancion en la que a Dios se alaba en
publico, o mediante las cuales su «gloria» se declara publicamente: «De ti serda mi alabanza [es el Mesias
que habla] en la gran congregaciény (Sal 22.25). El Sal 22.22 es aun mas claro: «Anunciaré tu nombre a
mis hermanos; en medio de la congregacion te alabaréy.

Tercero, con un matiz particular, t°hillah se usa como término técnico musical para una cancion (Sir)
que exalta o alaba a Dios: «Salmo de alabanza de David» (encabezamiento del Sal 145, que en hebreo es
el v. 1). Tal vez Neh 11.17 se refiere a un director de coro o alguien que dirige las canciones de
«alabanzas»: «Y Matanias ... hijo de Asaf, el principal, el que empezaba las alabanzas y accion de gracias
al tiempo de la oracidn [quien al principio dirigia la alabanza a la hora de la oracion]».

Por altimo, t®hillah puede representar acciones dignas de «alabanzay, o acciones por las que el
responsable merece «alabanza y gloria». Esta acepcidn se encuentra en la primera vez que el vocablo
aparece en la Biblia: «;Quién como ti Jehova entre los dioses? ;Quién como tu magnifico en santidad,
temible en maravillosas hazafias [hechos loables], hacedor de prodigios?» (Ex 15.11).

Dos nombres relacionados son mah?alal e hillGlim. Mah?alal aparece una vez (Pr 27.21) y se
refiere al grado de intensidad de la «alabanza» o bien su ausencia. HillGlim, que aparece 2 veces,
significa «jubilacion festiva» durante la cosecha del cuarto afo (Lv 19.24; Jue 9.27).

téda (8426 ,7.7in), «accion de gracias». Esta importante modalidad sustantiva, que se encuentra unas
30 veces en el Antiguo Testamento, se usa con el sentido de «agradecer». El término se ha preservado en
el hebreo moderno como la palabra usual para «dar gracias». En el texto hebreo, tOda se usa para sefialar
«accidn de gracias» mediante canciones de adoracion (Sal 26.7; 42.4). A veces el vocablo se usa para
referirse a un coro o procesion de alabanza (Neh 12.31, 38). Una de las ofrendas del sacrificio de paz se
denominaba la ofrenda «en accion de gracias» (Lv 7.12).

ALCANZAR

nasag (5381 ,3_v 1), «alcanzar, lograr, llegar». El verbo se encuentra tanto en el hebreo antiguo como
en el moderno. Se usa en el texto del Antiguo Testamento unas 50 veces. El primer caso es Gn 31.25:
«Alcanzo, pues, Laban a Jacoby». Se usa a menudo en relacion con el verbo «perseguiry o «seguir», como
en Gn 44.4: «Sigue a esos hombres; y cuando los alcances». Nasag se usa a veces con sentido figurado:
«ser alcanzado» por lo no deseado (guerra [Os 10.9], espada [Jer 42.16] o maldiciones [Dt 28.15, 45]).
Por fortuna, las bendiciones pueden «alcanzar» a quienes son obedientes (Dt 28.2). Nasag puede
significar «lograr» algo o «entrar en contacto cony, por ejemplo, la espada (Job 41.26). En sentido
figurado: «Y los redimidos de Jehova volveran ... y tendran gozo y alegria» (Is 35.10). Jacob se quejoé que
«los dias de los afios de mi vida ... no han llegado a los dias de los afios de la vida de mis padres» (Gn
47.9).

ALMA, SER, VIDA



A. Nombre

nepesh (5315, »_ 1), «alma; ser; vida; persona; corazon». Este es un término muy corriente tanto
en las lenguas semiticas antiguas como en las de hoy. Aparece mas de 780 veces en el Antiguo
Testamento, distribuido equitativamente entre todos los periodos del texto, aunque con mayor frecuencia
en los pasajes poéticos.

El significado fundamental parece tener relacion con la forma verbal poco frecuente: napash. El
nombre se refiere a la esencia de la vida, la respiracion, tomar aliento. Sin embargo, de este concepto
concreto se fueron desarrollando una cantidad de significados mas abstractos. El nombre aparece por
primera vez, en su acepcion primaria, en Gn 1.20: «seres vivientes» rv («un bullir de vivientes» NBE).
Aparece por segunda vez en Gn 2.7: «ser viviente».

Sin embargo, en mas de 400 casos subsiguientes, el término se ha traducido como «almay. Aunque
ayuda a entender la mayoria de los pasajes, es en realidad una traduccion pobre. Desafortunadamente, las
numerosas traducciones no han logrado encontrar un equivalente que les sirva en todos los casos; ni
siquiera existe un pequefio grupo de palabras de uso frecuente. Por ejemplo, la rv hace uso de varios
términos diferentes para traducir este vocablo hebreo. El problema fundamental es que no existe en
castellano un equivalente exacto en hebreo ni del vocablo ni de la idea de «almay. El sistema de
pensamiento hebreo no conoce la combinacidon u oposicion de los términos «cuerpo» y «almay que son de
origen griego y latino. Més bien en el hebreo se contraponen dos conceptos que no se encuentran en la
tradicion grecolatina: «el ser interior» y «la apariencia externa», o puesto de otra manera: «lo que somos
para nosotros mismos», en contraposicion a «lo que otros creen ver en nosotros». El ser interior es
nepesh, mientras que el ser externo, la reputacion, es Sem, cuya traduccion mas frecuente es
«nombrey. En los pasajes narrativos o historicos del Antiguo Testamento, nepesh puede traducirse como
«vida» o «ser» (en el sentido de personalidad o de identidad), como en Lv 17.11: «Porque la vida de la
carne en la sangre estd, y yo os la he dado para hacer expiacion por [vosotros mismos]». Sobra decir que
el término «almay (en la rvr) no tiene sentido en este texto («vidas» Bj, NBE, BLA).

La situacion en los numerosos pasajes poéticos paralelos en que aparece el término es mucho mas
complicada. Tanto la Septuaginta (griego) y la Vulgata (latin) usan los equivalentes de «almay, en
particular en los Salmos. El primer caso, Sal 3.2, la Lea traduce: «Muchos son los que dicen de mi alma:
para ¢l no hay salvacion en Dios» (también nBE; «dicen de mi vida» i, BLA). El siguiente caso es Sal 6.3:
«Mi alma también esta muy turbada; y tu Jehova, ;hasta cudndo?» En ambos pasajes, el contraste paralelo
es entre nepesh y algin aspecto del ser, que en el Salmo 3.2 (rv, BJ, NBE) se traduce «mi» y en 6.3
«almay.

No se distingue si el vocablo corresponde a «A» o «B» en el paralelismo. No obstante, debido a que
en la poesia hebrea no se repite el mismo nombre en las dos partes de un verso, a menudo se usa nepesh
como paralelo del sujeto principal o personal, y aun para Dios, como en Sal 11.5: «Jehova prueba el justo;
pero al malo y al que ama la violencia, su alma [el mismo] los aborrece». Hay muchos pasajes como estos
y una comprension adecuada del término nepesh ilumina muchos pasajes muy conocidos, como por
ejemplo Sal 119.109: «Mi vida esta de continuo en peligro, mas no me he olvidado de tu ley».

Las lecturas de nepesh en las diversas versiones son muy variadas, particularmente en las mas
modernas que procuran una mayor amplitud de acepciones.

B. Verbo

Napash significa «respirar; tomar aliento; descansar». Este verbo, que parece tener una relacion con
nepesh, se encuentra 3 veces en el Antiguo Testamento (Ex 23.12; 31.17). El otro caso es 2 S 16.14: «Y



el rey y todo el pueblo que con ¢l estaba, llegaron fatigados, y descansaron alli» (rv, cf. NBE; «tomaron
aliento» B1; «recuperaron las fuerzas» BLA).

ALTAR

misbeaj (4196 , 1.2 1 n), «altar». Este nombre tiene cognados en arameo, siriaco y arabigo. En cada
una de estas lenguas la raiz es mdbj. Misbeaj se encuentra unas 396 veces en el Antiguo Testamento.

El vocablo denota un lugar alto en el que se hacen sacrificios, como en Gn 8.20 (el primer caso): «Y
edifico Noé un altar a Yahveh, y tomo de todo animal limpio y de toda ave limpia, y ofreci6 holocausto en
el altar». Mas adelante el término se referird a una mesa sobre la que se quema incienso: «Haras asimismo
un altar para quemar el incienso; de madera de acacia lo haras» (Ex 30.1).

Desde la alborada de la historia humana se hicieron ofrendas sobre una mesa levantada de piedra o
monticulo de tierra (Gn 4.3). Al principio, los altares de Israel debian hacerse de tierra, o sea, de un
material hecho directamente por la mano de Dios. Si los judios querian labrar piedras para construir
altares en el desierto, tendrian forzosamente que usar herramientas de guerra. (Es mas, en Ex 20.25 el
término que se usa para «herramienta» es jereb, «espada».)

En Sinai, Dios orden6 que los israelitas tallasen altares de maderas y metales finos. Esto era para
ensenarles que el verdadero culto requiere lo mejor y que debia de estar estrictamente de acuerdo con las
ordenanzas divinas. Dios, y no los seres humanos, origina y controla el culto. El altar que se encontraba
delante del Lugar Santo (Ex 27.1-8) y el altar de incienso dentro del mismo (Ex 30.1-10) tenian
«cuernosy. Estos cumplian funciones vitales en algunas ofrendas (Lv 4.30; 16.18). Por ejemplo, el animal
sacrificial se ataba a estos cuernos de modo que se desangrara completamente (Sal 118.27).

Mizbeaj se usa también en relacion con altares paganos: «Derribaréis sus altares, y quebraréis sus
estatuas, y cortaréis sus imagenes de Asera» (Ex 34.13).

El nombre se deriva del verbo hebreo zabaj, el cual significa literalmente «matar para comer» o
«matar para sacrificar». Zabayj tiene cognados en ugaritico y arabigo (dbj), acadico (zibu) y fenicio
(zbj). Otro nombre veterotestamentario derivado de zabaj es zebaj (162 veces), que generalmente se
refiere a un sacrificio que establece comunion entre Dios y los que comen del sacrificio.

ALTO, EXALTADO

A. Adjetivo

gaboah (1364 ,_7'1.3), «alto; exaltado». Este adjetivo aparece unas 24 veces. La raiz del vocablo,
que se encuentra también en el verbo gabah y en el nombre gobah, lo encontramos en todos los
periodos del hebreo biblico.

El término significa «alto, elevado, de estatura alta»: «Y las aguas subieron mucho sobre la tierra; y
todos los montes altos que habia debajo de todos los cielos, fueron cubiertos» (Gn 7.19, primer caso).
Cuando se aplica a una persona, gaboah significa «alto de estatura»: Satl «sobrepasaba a cualquiera del
pueblo» (1 S 9.2 rv; «aventajabay» B1; «sobresalia» nsE; cf. 16.7). En Dn 8.3, gaboah describe la longitud
de los cuernos de un carnero: «Y aunque los cuernos eran altos, uno era mas alto que el otro; y el mas alto
crecid despuésy.

El vocablo significa «alto o de posicion exaltada»: «Asi ha dicho Jehova el Sefior: Depodn la tiara, y
quita la corona; esto no sera mas asi; sea exaltado lo bajo, y humillado lo alto» (Ez 21.26). En Ec 5.8, la



connotacion de una persona de «alto rango» (rv: «uno mas alto») puede traducirse como «dignidad» y
«mas digno» (1, v. 7).

Gaboah puede referirse a un estado sicoldgico como «altivez»: «No multipliquéis palabras de
grandeza y altaneria [el doble uso del término sirve de énfasis]; cesen las palabras arrogantes de vuestra
boca» (1 S 2.3).

<elydn (5945 ° 2.v), «elevado; encima; més alto; superior; altura». Los 53 ejemplos de este vocablo
estan esparcidos por toda la literatura biblica.

El término indica «lo mas alto» (en contraposicion a «lo mas bajo»): «Veia tres canastillos blancos
sobre mi cabeza. En el canastillo mas alto habia de toda clase de manjares de pasteleria» (Gn 40.16—17).
En Ez 42.5, <elyén describe el piso «mas alto»: «Y las cAmaras mas altas eran maés estrechas; porque las
galerias quitaban de ellas mas que de las bajas y de las de en medio del edificio». En 2 Cr 7.21
encontramos un lenguaje figurativo que se aplica a la dinastia (casa) de Salomon. El rey davidico, el
Mesias, serd el primogénito de Dios, «el mas excelso de los reyes de la tierra» (Sal 89.27).

En muchos pasajes, ‘€lydn significa «por encima» o lo que es «mas alto» entre dos: «El limite de su
heredad al lado del oriente fue desde Atarot-adar hasta Bet-oron la de arriba» (Jos 16.5; cf. 2 Cr 8.5).

El vocablo se usa a menudo en un nombre de Dios (€l <€lydn): Lo describe como «El Altisimo»,
«mas alto» y unico «Ser Supremo». Lo que se enfatiza no es la exclusividad de Dios sino su supremacia:
«Entonces Melquisedec, rey de Salem y sacerdote del Dios Altisimo, sacéd pan y vino» (Gn 14.18, primer
uso del término). Este nombre de una divinidad también se encuentra en documentos extrabiblicos
palestinos. En 1 R 9.8, <elydn se aplica metaforicamente a la «casa» o dinastia de Israel en sentido
inso6lito, en donde se habla de un «elevado asombro» respecto al reino: «Y esta casa, que estaba en estima,
cualquiera que pase por ella se asombrara (rv; «quedaran estupefactos» Bj; «pasmados» BLA), y se burlara,
y dird: ;Por qué ha hecho asi Jehova a esta tierra y a esta casa?»

B. Verbo

gabah (1362 ,3.2.3), «ser alto, ser exaltado, ser elevado». Este verbo, que aparece 38 veces en la
Biblia, tiene cognados en acadico, arameo y arabigo. Sus acepciones son paralelas a las del adjetivo.
Puede significar «ser alto, estar elevado». En este sentido se aplica a los arboles (Ez 19.11), los cielos (Job
35.5) y aun hombre (1 S 10.23). Puede significar «ser exaltado» con dignidad y honor (Job 36.7), o
simplemente «ser elevado» en el sentido positivo de «ser animadoy» (2 Cr 17.6) o «enaltecido» o
«ensoberbecido» en sentido negativo (2 Cr 26.16, rv, BJ).

C. Nombre

gobah (1363 ,7.2'3), «altura; exaltacion; grandeza; altaneria; orgullo». Este nombre, que aparece 17
veces en el hebreo biblico, se refiere a la «altura» de objetos (2 Cr 3.4) y personas (1 S 17.4). Puede
referirse ademas a «exaltacion» o «grandeza» (Job 40.10), asi como a «soberbia» u «orgullo» (2 Cr
32.26).

ALUMBRAR

A. Verbo



»Or (216 ,7iR), «ser luz, rayar (despuntar) el alba, alumbrar, encender». Este verbo se encuentra
también en acddico y cananeo. Aunque el vocablo acadico urru significa «luzy», por lo general se refiere a
«diay.

»6r quiere decir «rayar el alba» en Gn 44.3: «Cuando ray6 el alba, fueron despedidos los hombres con
sus asnos». El término significa «alumbrar» en Nm 8.2: «Las siete ldmparas deberan alumbrar hacia la
parte delantera del candelabroy.

B. Nombres

»6r (216 ,1%X), «luz». El primer caso de *Or esta en el relato de la creacion: «Y dijo Dios: Sea la luz; y
fue la luz» (Gn 1.3). En este caso, la «luz» es lo contrario de «tinieblas». La contraposicion de «luz» y
«tinieblas» no es un fendmeno aislado. Aparece a menudo como un mecanismo literario: «jAy de los que
a lo malo dicen bueno, y a lo bueno malo; que hacen de la luz tinieblas, y de las tinieblas luz; que ponen
lo amargo por dulce, y lo dulce por amargo!» (Is 5.20); también: «Y bramaré sobre ¢l en aquel dia como
bramido del mar: entonces miraré hacia la tierra, y he aqui tinieblas de tribulacion, y en sus cielos se
oscurecerd la luz» (Is 5.30). Varios antonimos de *Or se usan en hebreo en construcciones paralelas: «El
pueblo que andaba en tinieblas vio gran luz: los que moraban en tierra de sombra de muerte, luz
resplandeci6 sobre ellos» (Is 9.2).

»Or significa basicamente «el amanecer» (cf. Gn 1.3). Seglin la forma de pensar de los hebreos, el
«dia» comenzaba al salir el sol: «Es como la luz matutina cuando sale el sol en un amanecer sin nubes; es
como el resplandor tras la lluvia que hace germinar la hierba de la tierra» (2 S 23.4). La luz de los astros
también se conocia como *Or: «Y la luz de la luna serd como la luz del sol, y la luz del sol siete veces
mayor, como la luz de siete dias, el dia en que vendare Jehova la herida de su pueblo, y curare la llaga que
El causox (Is 30.26).

Metaforicamente, *Or significa la vida en contraposicion a la muerte: «Porque has librado mi vida de
la muerte y mis pies de la caida, para que ande delante de Dios en la luz de la vida» (Sal 56.13). Andar en
el «resplandor» del rostro de un superior (Pr 16.15) o de Dios (Sal 89.15) expresa una vida gozosa y
bendecida con una calidad de vida mas intensa.

El creyente tiene la seguridad de la «luz» de Dios aun en periodos de dificultad; cf. «Tu, enemiga mia,
no te alegres de mi. Aunque cai, me levantar¢; aunque more en tinieblas, el Sefior sera mi luz» (Miq 7.8
Nrv; cf. Sal 23.4).

En la Septuaginta *Or se traduce de muchas formas, de las cuales la mas frecuente es phos («luz»).

El nombre *0r significa «brilloy. El término aparece poco y una vez en Is 50.11: «He aqui que todos
vosotros encendéis el fuego y prendéis las antorchas. jAndad a la luz de vuestro propio fuego, y de las
antorchas que habéis encendido!» (rva).

»Orah se refiere a «luz», como en Sal 139.12: «Aun las tinieblas no encubren de ti, y la noche
resplandece como el dia. Lo mismo te son las tinieblas que la luz».

Ma>0r también quiere decir «luz». Este nombre se encuentra unas 20 veces. En Gn 1.16 ma>6r
aparece mas de una vez: «E hizo Dios las dos grandes lumbreras: la lumbrera mayor para dominar en el
dia, y la lumbrera menor para dominar en la noche. Hizo también las estrellas» (rva).

ALZAR

A. Verbo



nasa- (5375 ,x_v 1), «alzar; partir; remover; llevarse». Este verbo se encuentra en todas las lenguas
semiticas, incluyendo en arameo biblico y hebreo en todos los periodos, unas 650 veces.

La acepcion «alzar» o «levantar» se puede ver, por ejemplo, en Gn 7.17 (primera mencion del el
término), donde se informa que las aguas «alzaron» («levantaron, elevarony») el arca. Un uso especial de
este énfasis aparece en Job 6.2, donde Job ora que sus tribulaciones sean puestas («alzadas» rv) en la
balanza porque considera que sus penas pesan mas que su pecado. También encontramos la connotacion
de «cargar o soportary», como cuando un asno «carga» con su fardo (Gn 45.23). Nasa’ puede usarse con
el sentido de «remover» o «llevarse» algo. David y su gente «se llevarony los idolos abandonados de los
filisteos, o sea, que los «alzaron, cargaron y removieron» (2 S 5.21 rva). Este mismo matiz se encuentra
en «tomar para si mujer» (Rt 1.4) incluyendo robar o raptarla (Jue 21.23). La frase «alzar las cabezas» a
veces significa «censar» («tomar el nimero» rvr): el Sefior ordend a Moisés que «alzara las cabezas» de
los hijos de Israel (Ex 30.12). Esta frase bien puede ser un caso de influencia directa de la lengua acadica.

Nasa’ a menudo se usa en relacion con un gesto, por ejemplo, «alzar la mano». Este gesto puede ser
hostil (2 S 20.21), parte de un juramento (Ex 6.8) o de una oracion (Sal 28.9), o servir de sefial (Is 49.22).
«Alzar la cabeza» puede indicar una actitud o declaracion de autonomia de autoridad y control (Jue 8.28),
o bien sefial de libertad (2 R 25.27; cf. Gn 40.13), mientras «perder la cabeza» puede referirse a la muerte
(cf. Gn 40.19). «Alzar el rostro» quiere decir «mirar en los 0jos», tener la conciencia limpia en cuanto a
alguna relacion o situacion (2 Sam 2.22), o bien esperar que todo va a salir bien (Job 22.26). Dios dice
que «aceptara» la peticion de Lot; le asegura que las cosas andaran como ¢l desea (Gn 19.21). La misma
frase puede indicar que se «esta bien dispuesto» hacia alguien o que se le «respeta» (2 R 3.14), y también
«parcialidad» hacia una persona (Job 13.8). Dios «levanta su rostro» hacia un ser humano en sefial de su
buena voluntad (Nm 6.26). «Alzar (poner) los ojos» significa ver (Gn 13.10) o codiciar a alguien (Gn
39.7).

Nasa- aparece también en compaiia de vocablos que indican sonido y comunicacion oral. «Elevar»
la voz a menudo quiere decir gemir (Gn 21.16). También puede significar clamar a viva voz (Jue 9.7),
contar un proverbio o pardbola (Nm 23.7), declarar un ordculo (2 R 9.25), calumniar (Sal 15.3),
«levantar» un falso rumor (Ex 23.1) y pronunciar un nombre (Ex 20.7).

«Elevar el almay significa «entregarse totalmente a otro» o «depender de alguna persona o situaciony.
El pobre «alza su alma» [«pone su corazoén»] por su salario (Dt 24.15 1Ba).

A veces nasa’ indica «sostener». Génesis 13.6 dice que la tierra «no era suficiente» [para sostener, o
brindar el sustento necesario] para Abraham, Lot y la gente de ambos.

La Biblia, en Ex 28.38, habla de cargar con el pecado y la iniquidad. Dice que Aardn «cargara con la
culpa relacionada con las cosas sagradas» (rva); el pecado de estos objetos sagrados estard sobre Aaréon
porque es «Consagrado a Jehovahy» (v. 36 rva). En Gn 18.24, Abraham ruega a Dios que perdone y
«quite» el pecado de Sodoma y Gomorra.

Nombres

nasi> (5387 ,x>.i.1), «lider elegido». Este nombre aparece 130 veces con relacion a una persona que
publicamente la han «alzado» u «honrado»: «Doce principes engendrard, y haré de ¢l una gran nacion»
(Gn 17.20; cf. Nm 1.44).

Hay otros nombres, menos frecuentes, que se relacionan con el mismo verbo. Massa- se encuentra 45
veces con el significado de «carga» (Nm 11.11) y 21 veces como «pronunciamiento» (2 R 9.25;
«sentenciay). Mas- et, que aparece 16 veces, se refiere a la accion de «alzar» (cf. Sal 141.2), asi como a
alguna cosa que se ha «alzado» (Gn 43.34). S€>et aparece 14 veces con dos significados: (1)
«levantamiento» (Job 41.25) y «dignidad» (Gn 49.3), y (2) «hinchazén o mancha [levantamiento] en la



piel» (Lv 13.2). Nési>im se halla 4 veces y tiene el significado de «humedad, neblina, nubarrones» (Jer
10.13). Tanto massa’ah, «carga» (Is 30.27), como SP*, «altivez» (Job 20.6) aparecen una sola vez.

AMAR

A. Verbo

»ahab (157 ,2.18) o °aheb (157 ,2.1R), «amar; querer». Este verbo se ha encontrado en textos
moabitas y en ugaritico durante todos los periodos de la lengua hebrea y unas 250 veces en la Biblia.

En términos generales, este verbo equivale al vocablo «amar» en castellano, o sea, un marcado
sentimiento de atraccion y deseo hacia algo o alguien que se quiere poseer o estar con €l. Primero, el
vocablo se refiere al amor que un hombre siente por una mujer y una mujer por un hombre. Dicho «amor»
se basa en el deseo sexual, que en general se mantiene dentro de los limites de relaciones licitas: «Y la
trajo Isaac a la tienda de su madre Sara, y tomé a Rebeca por mujer y la améd» (Gn 24.67). El término
puede referirse a un amor eroético aunque legal fuera del matrimonio. Tal emocion implica el deseo de
casarse y de cuidar del objeto de ese amor, como en el caso del «amor» de Siquem por Dina (Gn 34.3). En
contados ejemplos ahab (o *aheb) no pasa de pura lascivia: un deseo desmesurado de tener relaciones
sexuales con el objeto (cf. 2 S 13.1). Por otro lado, puede consumarse el matrimonio sin que exista amor
por una de las partes (Gn 29.30).

Contadas veces se refiere ’ahab (o °aheb) al propio acto sexual: hacer el amor. Por lo general, el
término para esto es yada«, «conocer», o Shakab, «acostarse con». No obstante, en 1 R 11.1, >\ahab
pareciera asimilar esta connotacion adicional: «Pero el rey Salomén amd, ademas de la hija de Faradn, a
muchas mujeres extranjeras» (cf. Jer 2.25). El mismo matiz podria estar presente en Os 3.1 cuando escribe
que Dios le ordeno: « V¢, ama a una mujer amada de su compaiiero, aunque adulteray. Este mismo
significado predomina cuando el verbo aparece en su modalidad causativa (participio). Con solo una
excepcion (Zac 13.6), °ahab (o *aheb) denota aquellos con los que uno ha hecho el amor o piensa
hacerlo: «Sube al Libano y clama, y en Basan da tu voz, y grita hacia todas partes; porque todos tus
enamorados son destruidos» (Jer 22.20; cf. Ez 16.33).

’Ahab (o °aheb) denota también el amor entre padres ¢ hijos. La primera vez que aparece en la
Biblia expresa el carifio que sentia Abraham hacia su hijo Isaac: «Toma ahora a tu hijo, tu tnico, Isaac, a
quien amas» (Gn 22.2). >Ahab (o *aheb) pudiera referirse al amor de familia que una nuera siente hacia
su suegra (Rt 4.15). Este tipo de amor se expresa también con la palabra rajam.

*ahab (o °aheb) a veces representa un apego especial que un siervo puede sentir hacia su sefior bajo
cuya dominacion quiere permanecer: «Y si el siervo dijere: yo amo a mi sefior, a mi mujer y a mis hijos,
no saldré libre» (Ex 21.5). Tal vez haya aqui matices de amor en familia; «<ama» a su sefior como un hijo
«amay a su padre (cf. Dt 15.16). El mismo énfasis parece encontrarse en 1 S 16.21, donde leemos que
Satl «am6 mucho [a David]». Israel llegd a «amar» y admirar profundamente a David que «salia y
entraba delante de ellos» (1 S 18.16).

Una acepcion particular de *\ahab es cuando hay un apego especial entre amigos: «El alma de Jonatan
qued¢ ligada con la de David, y lo am6 Jonatan como a si mismo» (1 S 18.1). En Lv 19.18: «Amarés a tu
projimo como a ti mismo» (cf. Lv 19.34; Dt 10.19), *ahab (o *aheb) se refiere a esta misma clase de
amor fraternal o entre amigos. El término sugiere, ademads, que uno debe procurar relacionarse con su
hermano y el préjimo de acuerdo a lo que especifica la legislacion que Dios dio a Israel. Este deberia ser
el estado normal entre los seres humanos.



«Amary se usa en sentido politico para describir la lealtad de un vasallo o subordinado hacia su sefor:
como Hiram de Tiro «amoé» a David en el sentido de serle totalmente leal (1 R 5.1).

El fuerte deseo y atraccion emocional que sugiere *’ahab (o *’aheb) puede concretarse también en
objetos, circunstancias, acciones y relaciones.

B. Nombre

ah?bah (160 ,7.2_7%), «amor». Este nombre aparece unas 55 veces con referencia a diferentes tipos
de «amory. La primera vez que se usa *’ah?bah en la Biblia es en Gn 29.20; aqui el vocablo trata del
concepto general del «amor» entre marido y mujer. En Os 3.1 el término se refiere al «amor» como
actividad sexual. En 1 S 18.3, °ah?bah significa «amor» entre amigos: «E hicieron pacto Jonatan y
David, porque ¢l le amaba como a si mismo». En 1 R 11.2 el término se refiere al «amor» de Salomon y
en Dt 7.8 al «amor» de Dios.

C. Participio

ahab (157 ,2.7X), «amigo». Como participio, el término puede significar «amigo»: «Muchos son los
que aman al rico» (Pr 14.20).

AMIGO

rea< (7453 ,.v 1), «amigo; compafiero; camarada». Este nombre aparece cerca de 187 veces en la
Biblia. En 2 S 13.3 el término se refiere a un «amigo»: «Y Amnoén tenia un amigo que se llamaba
Jonadaby. La misma palabra puede usarse para un marido (Jer 3.20) o un amante (Cnt 5.16).

En otro sentido, rea« puede referirse a cualquier persona con la que uno tiene relaciones reciprocas:
«Y dijeron cada uno a su compafiero: Venid y echemos suertes» (Jn 1.7). El término se halla ademas en
frases como «unos a otrosy, tal es el caso de Gn 11.3: «Y se dijeron unos a otros» (cf. Gn 31.49).

Otros nombres cognados que aparecen con menos frecuencia son re<eh, que significa «amigo» (unas
5 veces; p. €j. 1 R 4.5) y re<ah, que se traduce «compaiiero o asistente» (Jue 11.38; Sal 45.14).

ANCHURA

rojab (7341 ,2.n'1), «amplitud, anchura, expansion». Este nombre aparece 101 veces durante todos
los periodos del hebreo biblico.

Primero, rojab se refiere a la anchura de una expansion plana. En Gn 13.17, leemos: «Levantate, ve
por la tierra, a lo largo de ella y a su ancho; porque a ti te lo daré». Rojab a veces representa el concepto
de largura y anchura, o sea, la totalidad de un territorio: «Y extendiendo sus alas, llenara la anchura de tu
tierra, oh Emanuel» (Is 8.8). En Job 37.10 se da el mismo uso («anchas aguas» rv, «extension de las
aguas» BJ).

De manera similar, aunque en forma metaforica, se describe en 1 R 4.29 las dimensiones de la
sabiduria de Salomon: «Y Dios dio a Salomon sabiduria y prudencia muy grandes, y anchura [rojab] de
corazdn como la arena que esta a la orilla del mar».

Segundo, rojab se usa para indicar lo «grueso» o lo «ancho» de un objeto. La primera vez que
aparece el término se usa en relacion con el arca de Noé: «De trescientos codos la longitud del arca, de
cincuenta codos su anchura, y de treinta codos su altura» (Gn 6.15). En Ez 42.10, el término denota el
«grosor» de los muros del edificio en los cuales habia cdmaras (cf. Ez 41.9).



Rojab se deriva del verbo rajab, asi como el nombre rehdb o rehob.

rehéb (7339 ,2in.7) o rehob (7339 ,2'11 M), «plaza». R®hob (o rehob) aparece 43 veces en la Biblia.
El nombre tiene cognados en ugaritico, acadico y aramaico. R°hOb es la «plaza» mas proxima a la puerta
de una ciudad, como en Gn 19.2 (ss; primera mencion del término). La «plaza» servia a menudo para
funciones sociales como son las asambleas, los tribunales y las proclamaciones oficiales.

ANCIANO

zagen (1.p.1, ,), «anciano, anciana, viejon. Zagen aparece 174 veces en el Antiguo Testamento
hebreo como nombre y adjetivo. Se usa primero en Gn 18.11: «Y Abraham y Sara eran viejos, de edad
avanzada; y a Sara le habia cesado ya la costumbre de las mujeres». En Gn 19.4, el término «viejo» se usa
como antonimo de «joven»: «Pero antes que se acostasen, rodearon la casa los hombres de la ciudad, los
varones de Sodoma, todo el pueblo junto, desde el mas joven [na<ar, hombre joven] hasta el mas viejo»
(cf. Jos 6.21). Como estos, hay otros pasajes que relacionan Zzagen con «joven»: «Pero [Roboam] dejo el
consejo que los ancianos le habian dado, y pidié consejo de los jévenes [yeled, muchacho, nifio] que se
habian criado con él» (1 R 12.8). «Entonces la virgen se alegrara en la danza, los jovenes [bajdr] y los
viejos juntamente; y cambiaré su lloro en gozo, y los consolaré, y los alegraré de su dolor» (Jer 31.13). El
«hombre viejo» es de «edad avanzada» (Gn 18.11), o sea, «anciano y lleno de afios» (Gn 25.8). El género
femenino de zagen es z°qenah («ancianay).

El término «anciano», en el sentido de «mayor», es un uso mas especializado de zagen (mas de 100
veces). El pueblo reconocia al «anciano» por sus dones de liderazgo, sabiduria y justicia. Se consagraba
para administrar justicia, resolver disputas y guiar a las personas bajo su responsabilidad. Se conoce
también a los ancianos como oficiales (Shotrim), principes (jefes de tribus) y jueces. Notese el uso
paralelo: «[Josué] llamé a todo Israel, a sus @ncianos, sus principes, sus jueces y oficiales, y les dijo: Yo
ya soy viejo y avanzado en afios» (Jos 23.2). El rey consulta a los «ancianos» antes de tomar decisiones (1
R 12.8). En una ciudad cualquiera, el consejo gobernante lo constituyen «ancianos» que tienen la
responsabilidad de velar por el bienestar de la poblacion: «Hizo, pues, Samuel como le dijo Jehova; y
luego que ¢l llegd a Belén, los ancianos de la ciudad salieron a recibirle con miedo, y dijeron: ;Es pacifica
tu venida?» (1 S 16.4). Los ancianos sesionaban en la puerta de la ciudad (Rt 4.1-2). El lugar de
«reuniony (BLA) se llegd a conocer como «congregacion» (Rv), «consejo» (B1, NBE) 0 «asambleay (Sal
107.32).

La Septuaginta traduce el término como: presbutera («<hombre de antafio; anciano; presbitero»),
presbutes («hombre viejo, de edad»), gerousia («consejo de ancianos»). La rv traduce a zagen de
diversas maneras, segun el contexto. Zagan quiere decir «barbay. Este es el caso en Salmo 133.2: «Es
como el buen 6leo sobre la cabeza, el cual desciende sobre la barba, la barba de Aaron, y baja hasta el
borde de sus vestiduras» Esta asociacion entre «edad» y «barba» es legitima, aunque no se debe enfatizar.
El verbo zagen («ser viejo») surge de este nombre.

ANDAR

A. Verbo

halak (1980, 7.2.7), «ir, andar, caminar, comportarse». Este verbo se encuentra en la mayoria de los
idiomas semiticos (aunque su significado es diferente en ardbigo). Se encuentra también en todos los
periodos del hebreo y en el Antiguo Testamento, 1550 veces, asi como varias veces en arameo.



Esencialmente esta raiz tiene que ver con el movimiento de personas (Gn 9.23), bestias (Gn 3.14) u
objetos inanimados (Gn 2.14, la primera vez que figura), sin direccion especifica. Halak se puede
traducir «ir» cuando no se refiere al «caminar» de seres humanos. A veces se usa con un énfasis particular
en el fin u objetivo de la accion que se tiene en mente; los seres humanos son «carne, soplo que va y no
vuelve» (Sal 78.39). Cuando tiene que ver con la existencia humana, el término sugiere «caminar hacia la
muerte», como en el caso de Abram: «Sefior Jehova, ;qué me dards, siendo que ando [hacia la tumba] sin
hijo ... ?» (Gn 15.2). El vocablo puede usarse con relacion al «comportamiento», a la manera en que
«caminamos» en la vida. «El que camina en justicia» Dios le bendecira (Is 33.15). Esto no se refiere a
caminar erguido, sino a vivir una vida justa.

La raiz tiene varias acepciones particulares. Sirve para enfatizar una accion; Jacob fue y consiguio los
cabritos que le pidi6 su madre, o sea, que en realidad cumplié con la accion (Gn 27.14). En Gn 8.3 las
aguas del diluvio fueron «retrocediendo» (Br) poco a poco de la superficie de la tierra. A veces el verbo
connota alejarse de, como en Gn 18.33, cuando el Senor «se fue» después de hablar con Abraham.

Hay tres sentidos en que Dios «camina» o «vax. Primero, el caso donde El asume algin tipo de forma
fisica. Por ejemplo, Adén y Eva oyeron la voz de Dios que «se paseaba» en el huerto de Edén (Gn 3.8).
«Anday sobre las nubes y «las alas del viento» (Sal 104.3) o en los cielos (Job 22.14). Estos son
probablemente antropomorfismos (se habla de Dios en forma corporal). Con mayor frecuencia se dice que
Dios acompaiia a su pueblo (Ex 33.14), que Dios «va» para rescatarlo de Egipto (2 S 7.23) y que «viene»
a salvarlo (Sal 80.2). La idea de que Dios «va» («caminay) delante de su pueblo en columnas de nube y de
fuego (Ex 13.21) lleva a la idea de que este pueblo debe «andar» en pos de El (Dt 13.5). A menudo se dice
que Israel ha «ido», o bien se les advierte que no «vayany, tras dioses ajenos (Dt 4.3). De esta manera, la
idea mas o menos concreta de seguir a Dios en el desierto da lugar al concepto de «andar detras» de El
espiritualmente. Algunos estudiosos sugieren que «andar detras» de dioses paganos (o del Dios verdadero)
surge del culto pagano en que los dioses se cargaban delante del pueblo al entrar al santuario. Jerusalén
dejara de «andar» tras «la dureza de su malvado corazoén» (Jer 3.17). Las personas piadosas que siguen o
practican los mandamientos de Dios «caminan» en justicia (Is 33.15), en humildad (Miq 6.8 B1) y en
integridad (Sal 15.2). También «andan con Dios» (Gn 5.22 BJ), viven en su presencia y «andan» (en el
sentido de vivir responsablemente) delante de El (Gn 17.1).

B. Nombres

helikah (1979 ,7.2> 5.7), «trayecto; obras, grupo de viajeros; caravana; procesion». El nombre
aparece 6 veces en el Antiguo Testamento.

El vocablo tiene varios matices. En Nah 2.5 h®likah se refiere a un «trayectox»: «Se acordara El de sus
valientes; se atropellaran en su marcha». En Pr 31.27, el término tiene la acepcion de «obrasy». Puede
también significar «compaiieros de viaje» o «caravana» como en Job 6.19 (rva) 0 una «procesion» como
en Sal 68.24 (LBa).

Varios nombres relacionados aparecen con poca frecuencia. Mah?®lak, que aparece 5 veces, significa
«corredor» (Ez 42.4) y «viaje» (Neh 2.6). Helek aparece un par de veces con el significado de
«visitante» (2 S 12.4 51). Halik aparece una vez con la acepcion de «pasos» (Job 29.6). Tah?lukot
aparece sola una vez significando «procesiony, particularmente de accion de gracias (Neh 12.31).

ANGEL

mal>ak (4397 , 7% 2_n), «mensajero; angel»). En ugaritico, arabigo y etiopico, el verbo /¢°ac
significa «enviar». Aun cuando /®°aC no existe en el Antiguo Testamento hebraico, se puede percibir la



relacion etimologica con mal>ak. Es mas, el Antiguo Testamento usa el vocablo «mensaje» en Hag 1.13
(rva), término que incorpora el significado de la raiz /°°ac, «enviar». Otro nombre derivado de la misma
raiz es melac, «trabajo», que aparece 167 veces. El nombre Malaquias (malachi), literalmente «mi
mensajeroy, se basa en el nombre mal>ak.

El nombre mal>ak se encuentra 213 veces en el Antiguo Testamento hebraico. Es mas frecuente en
los libros historicos, donde generalmente tiene la acepcion de «mensajerox»: Jueces (31 veces), 2 Reyes
(20 veces), 1 Samuel (19 veces) y 2 Samuel (18 veces). Los libros proféticos se valen de mal>ak con
moderacion, con la notable excepcion de Zacarias, donde el angel del Sefior comunica su mensaje al
profeta. Por ejemplo: «Respondi entonces y dije al angel que hablaba conmigo: Sefior mio, ;qué es esto?
Y el angel me respondi6 y me dijo: Estos son los cuatro vientos [pl. de mal>ak] de los cielos, que salen
después de presentarse delante del Sefior de toda la tierra» (Zac 6.4-5).

El vocablo mal>ak denota a alguien que ha sido enviado a través de una gran distancia por algun
individuo (Gn 32.3), o por una comunidad (Nm 21.21), con el fin de comunicar un mensaje. A menudo se
envian varios mensajeros juntos: «Y Ocosias cayo por la ventana de una sala de la casa que tenia en
Samaria; y estando enfermo, envié mensajeros [pl. de mal>ak] y les dijo: Id y consultad a Baal-zebub
dios de Ecron, si he de sanar de esta enfermedad» (2 R 1.2). La formula introductoria del mensaje que
porta el mal>ak contiene a menudo la frase «Asi ha dicho», o «Esto es lo que ... dice», lo cual avala la
autoridad del mensajero al comunicar el mensaje de su sefor: «Jefté ha dicho asi: Israel no tom¢ tierra de
Moab, ni tierra de los hijos de Amén» (Jue 11.15). Como representante del rey, el mal>ak cumpliria las
funciones de un diplomatico. En 1 R 20.1ss leemos que Ben-adad envié mensajeros con los términos de
su rendimiento: «Envid mensajeros a la ciudad a Acab rey de Israel, diciendo: Asi ha dicho Ben-adad» (1
R 20.2-3).

Estos pasajes confirman la posicién importante del mal>ak. Honores para el mensajero equivale a
rendir pleitesia a quien lo envia. Lo contrario también es cierto. El insulto de Nabal a los siervos de David
fue como si lo insultaran a éI (1 S 25.14ss); y cuando Hantn, rey de Amon, humillé a los siervos de David
(2 S 10.4ss), este no tardd en enviar a su ejército en contra de los amonitas.

Dios también envia mensajeros. En primer término estan los mensajeros proféticos: «Y Jehova el Dios
de sus padres envi6 constantemente palabra a ellos por medio de sus mensajeros, porque El tenia
misericordia de su pueblo y de su habitacion. Mas ellos hacian escarnio de los mensajeros de Dios, y
menospreciaron sus palabras, burlandose de sus profetas, hasta que subi¢ la ira de Jehova contra su
pueblo, y no hubo ya remedio» (2 Cr 36.15—-16). Hageo se autodenominé el «mensajero del Sefior»
(mal>ak Yahveh).

También hubo mensajeros dngelicales. El vocablo castellano angel esté relacionado etimologicamente
al término griego angelos, cuya traduccidn es similar al hebreo: «mensajero» o «angel». El angel es un
mensajero sobrenatural del Sefior con un mensaje particular. «Los dos angeles llegaron a Sodoma al
anochecer. Lot estaba sentado junto a la puerta de Sodoma, y al verlos se levant6 Lot para recibirlos
postrandose a tierra» (Gn 19.1 rva). Los angeles también tienen la comision de proteger al pueblo de Dios:
«Pues a sus angeles mandara acerca de ti, que te guarden en todos tus caminos» (Sal 91.11).

En tercer y mds significativo lugar estan las frases mal>ak Yahveh, «el angel del Sefior», y mal>ak
¢lohim, «el 4ngel de Dios». Estas siempre se usan en singular y denotan un angel que sobre todo tiene la
funcion de salvar y proteger: «Porque mi angel ird delante de ti, y te llevard a la tierra del amorreo, del
heteo, del ferezeo, del cananeo, del heveo y del jebuseo, a los cuales yo haré destruir» (Ex 23.23). El
angel puede también ser mensajero de maldicion: «Y alzando David sus ojos, vio al angel de Jehova, que
estaba entre el cielo y la tierra, con una espada desnuda en su mano, extendida contra Jerusalén. Entonces
David y los ancianos se postraron sobre sus rostros, cubiertos de cilicio» (1 Cr 21.16).



La relacion entre el Senor y el «angel del Sefior» a menudo es tan cercana que es dificil separar a los
dos (Gn 16.7ss; 21.17ss; 22.11ss; 31.11ss; Ex 3.2ss; Jue 6.11; 13.21s). Esta identificacion ha contribuido a
que algunos intérpretes concluyan que el «angel del Sefior» era el Cristo preencarnado.

Por lo general, en la Septuaginta el término mal>ak se traduce como angelos vy la frase «angel del
Sefior» por angelos kuriou. Las versiones en castellano hacen esta misma distincion al traducir
mal>ak simplemente como «angel» o «mensajero».

ANADIR

yasap (3254 ,q.0.°), «afiadir, continuar, rehacer, aumentar, sumar, realzar, sobrepasar». Este verbo
aparece en los dialectos semiticos del noroeste y en arameo. Se encuentra en el hebreo biblico (unas 210
veces), en el hebreo posbiblico y en el arameo de la Biblia (una vez).

Basicamente, yasap significa incrementar un nimero. Puede también indicar «anadir» una cosa a
otra, por ejemplo: «Y el que por yerro comiere cosa sagrada, aiadira a ella una quinta parte, y la dara al
sacerdote» (Lv 22.14).

El término se usa también para significar la repeticion de un hecho estipulado por otro verbo. Por
ejemplo, la paloma que Noé envid «no volvid ya mas a él» (Gn 8.12). Es usual que la accion que se repite
se indique por un infinito absoluto precedido por la preposicion /¢: «Y nunca mas la conocié» (Gn 38.26).

En algunos contextos yasap significa «incrementar» o «crecer» aunque no en sentido numérico. Dios
dice: «Entonces los humildes creceran en alegria en Jehova» (Is 29.19). El mismo énfasis aparece en Sal
71.14: «Y te alabaré mas y mas [yasap]». Literalmente: «Afiadiré a todas tus alabanzas». En casos como
este, el autor no alude solamente a una cantidad adicional de gozo ni alabanza. Se refiere a una nueva
calidad de gozo o alabanza (o por afadidura).

«Sobrepasar» es otra acepcion de yasap. La reina de Saba le dijo a Salomon: «Es mayor tu sabiduria
y bien, que la fama que yo habia oido» (1 R 10.7).

El verbo puede también usarse en formulas de pacto, p. ej., Rut se jugo6 la maldicion de Dios sobre su
persona al decir: «Asi me haga Jehova, y aun me anada [yasap], que solo la muerte hara separacion
entre nosotras dos» (Rt 1.17; cf. Lv 26; Dt 27-28).

ANO

shanah (8141 ,1.1.W), «afo». Esta palabra tiene cognados en ugaritico, acadico, arabigo, arameo y
fenicio. En el hebreo biblico aparece unas 887 en todos los periodos. El término significa «afio» en
hebreo: «Dijo luego Dios, haya lumbreras en la expansion de los cielos para separar el dia de la noche; y
sirvan de sefiales para las estaciones, para dias y afos» (Gn 1.14; el primer caso). Hay varias formas de
determinar lo que significa «afio». Primero, puede ser el «afio» solar, basado en la relacion entre las
estaciones y el sol. Segundo, puede referirse al «afio» lunar o la correlacion entre las estaciones y la luna.
Tercero, el «afio» puede decidirse en base a la relacion entre el movimiento de la tierra y las estrellas (afio
estelar). En varios momentos el pueblo del Antiguo Testamento fij6 las estaciones de acuerdo con el clima
y con hechos relacionados con la agricultura; el afio concluia con la vendimia y la cosecha de frutas en el
mes de Elul: «[Guardarés] también la fiesta de la siega, los primeros frutos de tus labores, que hubieres
sembrado en el campo, y la fiesta de la cosecha a la salida del afio, cuando hayas recogido los frutos de
tus labores del campo» (Ex 23.16).

El calendario de Gezer demuestra que, durante el periodo en que se escribié (aproximadamente en el
siglo diez a.C.), algunos pueblos en Palestina usaban el calendario lunar, pues se nota el intento de
correlacionar la agricultura con los sistemas lunares. El calendario lunar comenzaba en la primavera (el



mes de Nisan, marzo-abril) y consistia de doce lunaciones o periodos entre las lunas nuevas.
Periodicamente, era necesario afiadir un mes decimotercero con el fin de sincronizar el calendario lunar
con el nimero de dias en el afio solar. Tal parece que el calendario lunar subyace en el sistema religioso
israelita, pues se celebraba cada primer dia de un mes lunar (Nm 28.11-15; Ez 46.6, 7; Is 1.13, 14). Sin
embargo, las fiestas mayores se basarian en el ciclo agricola y, por ende, la fecha de celebracion variaba
de afio en afio segln las labores en el campo (p. ¢j., Dt 16.9-12). El afio solar-agricola que se iniciaba en
la primavera se parece al calendario babilonico, y tal vez se derive de €l, porque los nombres de los meses
proceden de esta lengua. Estos dos sistemas, por tanto, existieron lado a lado a lo menos desde los
tiempos de Moisés. Es dificil, cuando no imposible, obtener un cuadro exacto del «afio» en el Antiguo
Testamento.

APRESURAR

mahar (4116 ,1.17.n), «apresurar, apresurarse». Este verbo y sus varios derivados estan tanto en el
hebreo antiguo como en el moderno. Mahar figura aproximadamente 70 veces en la Biblia hebraica. Se
encuentra en dos ocasiones en el primer texto donde aparece: «Entonces Abraham fue de prisa a la tienda
a Sara, y le dijo: Toma pronto tres medidas de flor de harina» (Gn 18.6).

Con frecuencia, mahar se usa como adverbio a manera de complemento de otro verbo; este es el
caso en Gn 18.7: «Se dio prisa» (o «no tardo») en preparar el becerro. Cualquier persona que cede ante la
seduccion, dice el hombre sabio, es semejante a un ave que se apresura al lazo (Pr 7.23).

ARAR

jarash (2790 ,¥ 1.1), «arar, grabar, trabajar metales». La palabra aparece tanto en el antiguo
ugaritico asi como en el hebreo moderno donde tiene el sentido primario de «arar». Se encuentra 50 veces
aproximadamente en el Antiguo Testamento hebreo. Un término muy adecuado a la cultura agricola de
Israel, jarash se usa a menudo por «arar» un campo, normalmente con bueyes (1 R 19.19). La imagen de
cortar o surcar el campo con arado se prestd facilmente al uso metaforico de la palabra en el sentido de
maltratar a otros: «Sobre mis espaldas araron los aradores» (Sal 129.3). En Pr 3.29, el vocablo se usa
también para significar una trama (8’) contra un amigo: «No intentes mal [literalmente, «no ares el mal»]
contra tu projimo que habita confiado junto a ti».

Tal vez por el mandamiento en contra de las imagenes (Ex 20.4), jarash, en el sentido de «grabar,
no aparece con frecuencia en el Antiguo Testamento como hubiese sido el caso si Israel se hubiese
dedicado como sus vecinos a labrar metales. El vocablo se usa en 1 R 7.14: «Su padre, que trabajaba en
bronce, era de Tiro». La primera vez que se usa jarash es en Gn 4.22 donde se habla de un «artifice de
toda obra de bronce y de hierro». Es dramatica la descripcion del alcance del pecado de Israel, con el uso
metaforico de «grabar»: «El pecado de Juda escrito esta con cincel de hierro y con punta de diamante;
esculpido esta en la tabla de su corazon» (Jer 17.1).

B. Nombre

jarash (2796 ,w 1.n), «grabador; artifice». Los profetas denunciaron la artesania de los que
trabajaban en metal cuando fabricaban imagenes (Is 40.20; Os 8.6). Un sentido mas positivo del término
se encuentra en 1 Cr 29.5: «Oro pues para las cosas de oro ... y para toda la obra de las manos de los
artifices. ;Y quién quiere hacer hoy ofrenda voluntaria a Jehova?»

jB1 Biblia de Jerusalén (1967)



ARBOL

cets (6086 ,v.v), «arbol; bosque; madera; palo; tallo». El vocablo tiene cognados en ugaritico,
acadico, fenicio, arameo (<€¢), y arabigo. Aparece unas 325 veces a través de todo el Antiguo Testamento
hebreo.

La primera vez que se usa ‘€ts, en forma de nombre colectivo, representa todos los arboles frutales
(Gn 1.11). En Ex 9.25 el término significa llanamente «arbol»: «Y aquel granizo hirié en toda la tierra de
Egipto ... asimismo destrozo6 el granizo toda la hierba del campo, y desgajo todos los arboles del paisy.
Dios prohibe a Israel destruir los huertos préximos a las ciudades asediadas: «Cuando sities a alguna
ciudad, peleando contra ella muchos dias para tomarla, no destruiras sus arboles ... porque de ellos podras
comer» (Dt 20.19).

El término puede significar un solo «arbol», como en el caso de Gn 2.9: «El arbol de vida en medio
del huerto, y el arbol de la ciencia del bien y del mal».

El vocablo también se aplica al género «arbol». Es asi como Is 41.19 menciona el «olivo» con
«cipreses» y «bojes» en medio de una larga lista de varias especies de arboles.

<ets puede significar «bosque», como en Dt 16.21, que deberia leerse: «No plantaras para ti mismo un
bosque (asera) de cualquier clase de arbol» («ninguna clase de arbol» ). El término puede representar
«madera» como un material con el que se construyen cosas o como materia prima para tallar: «Y en
artificio de madera; para trabajar en toda clase de labor» (Ex 31.5). Los grandes troncos de madera de
construccion estan implicitos también en <€ts: «Subid al monte y traed madera, y reedificad la casa»
(Hag 1.8). <Ets puede indicar el producto final de la madera que se ha procesado y formado en algin
producto: «Y todo aquello sobre que cayere algo de ellos después de muertos, serd inmundo; sea cosa de
madera» (Lv 11.32). En Ez 37.16, la palabra significa «palo» o «pedazo de madera»: «Hijo de hombre,
toma ahora un palo, y escribe en él». Puede referirse a un «poste» u «horca»: «Al cabo de tres dias quitara
Faradn tu cabeza de sobre ti, y te hara colgar en la horca» (Gn 40.19).

<Ets tiene una vez la acepcion de «tallo»: «Mas ella los habia hecho subir al terrado, y los habia
escondido entre los manojos de lino que tenia puestos en el terrado» (Jos 2.6).

*ayil (352 ,5 °R), «arbol grande, frondoso». El vocablo aparece 4 veces y solo en pasajes poéticos. No
significa un género ni especie particular de arbol, pero si un arbol grande, frondoso. La primera vez que se
usa es en Is 1.29: «Entonces os avergonzaran [los arboles frondosos] que amasteis» [la mayoria de las
versiones lo traducen «encinasy].

>elon (436 ,1i7.R), «arbol grande». Es probable que el nombre se relacione con *ayil o arbol grande.
*Elon se encuentra 10 veces y unicamente en relacion con lugares de adoracion. Bien puede ser que estos
fueran antiguos lugares culticos. El término no se refiere a ningin género ni especie de arbol, pero, como
el nombre con el que se relaciona, simplemente un «arbol grande»: «Volvié Gaal a hablar, y dijo: He alli
gente que desciende de en medio de la tierra [Ombligo de la Tierra, By, BL'], y una tropa viene por el
camino de la encina de los adivinos» (Jue 9.37). En Jue 9.6, la By habla del «Terebinto de la estela» y r"
dice «llanura del pilar» en Siquem, donde los hombres de Siquem y la casa de Milo coronaron a
Abimelec.

ARCA

aBLA Biblia Latinoamericana (1972)
vrv Reina Valera (revision de 1909)



»arén (727 ,1R), «arca; ataud; cofre; caja». El vocablo tiene cognados en fenicio, arameo, acadico y
arabigo. Se encuentra unas 203 veces en el hebreo biblico durante todos los periodos.

En Gn 50.26 la palabra representa un atatid o sarcofago (tiene el mismo significado en fenicio): «Y
murid José a la edad de ciento diez afos; y lo embalsamaron, y fue puesto en un atatd en Egipto». Este
sarcofago fue quizés uno bien trabajado, como los tantos que se han encontrado en Egipto.

Durante el reinado de Joas, cuando se repar6 el templo, el dinero de los trabajos se depositaron en un
«cofre» con un agujero en la tapa. El sumo sacerdote Joiada lo prepar6 y coloco en la entrada del templo
(2R 12.9).

En la mayoria de los casos, *ardn se refiere al «arca del testimonio». Este mueble funcionaba
principalmente como un receptaculo. Como tal, la palabra se modifica a menudo por los nombres o
atributos divinos. En 1 S 3.3, el nombre divino modifica primero a *arén: «Samuel estaba durmiendo en
el templo de Jehova, donde estaba el arca de Dios». El nombre de Dios que se relaciona con el pacto,
Jehova (Yahveh), modifica a *°ardén por vez primera en Jos 4.5. En Jue 20.27 se encuentra la primera
ocasion en que figura la frase el «arca del pacto de E/ohimy. Primero de Samuel 5.11 usa la frase «el
arca del Dios [*¢/ohim] de Israel» y 1 Cr 15.12 emplea «el arca de Jehova [Yahveh] Dios [*¢/lohim] de
Israel».

A veces los atributos divinos reemplazan el nombre divino: «Levantate, oh Jehov4, al lugar de tu
reposo, tu y el arca de tu poder» (Sal 132.8). Otro grupo de adjetivos enfocan en la redencion divina (cf.
Heb 8.5). Es asi como >arén se describe a menudo como «el arca del pacto» (Jos 3.6) o «el arca del pacto
de Jehova» (Nm 10.33). Como tal, el arca contenia las evidencias de los hechos redentores de Dios: las
tablas en las que estaban inscritos los Diez Mandamientos, un gomer (1, 76 litros) de mana y la vara de
Aarén (cf. Ex 25.21; Dt 10.2; Ex 16.33-34; Nm 17.10). Ya por los tiempos de Salomén solamente las
tablas quedaban en el arca (1 R 8.9). El cofre también se llamaba «el arca del testimonio» (Ex 25.22),
porque contenia las dos tablas que eran evidencia de la redencion divina.

Exodo 25.10-22 nos dice que el arca se construyé de madera de acacia con una medida de 1,80 m
(largo) por 1,35 (ancho) por 1.35 (alto). Estaba forrado de oro por dentro y por fuera, y con su moldura de
oro. En cada una de sus cuatro patas habia una argolla de oro en la parte superior atravezadas con varas de
acacia en oro, que no podian quitarse y que servian para cargar el arca. La tapa de oro o propiciatorio
tenia las mismas dimensiones que la superficie del arca. Dos querubines de oro estaban sentados encima
del arca frente a frente, en representacion de la majestad celestial (Ez 1.10) que rodea al Dios viviente.

Ademas de contener memoriales de la redencion divina, el arca representaba la presencia de Dios.
Estar delante del arca equivalia a estar en la presencia de Dios (Nm 10.35), aunque su presencia no se
limitaba a la misma (cf. 1 S 4.3—-11; 7.2, 6). El arca dejo6 de tener esta funcion sacramental cuando Israel
comenzo a considerarlo como una caja magica con poder sagrado (palladium).

Dios prometié reunirse con Moisés frente al arca (Ex 25.22). De esta manera, el arca funcionaba como
un lugar donde se recibia la revelacion divina (Lv 1.1; 16.2; Nm 7.89). El arca sirvio de instrumento
mediante el cual Dios guiaba y defendia a Israel durante su peregrinaje en el desierto (Nm 10.11). En fin,
fue sobre esta misma arca que el mas insigne de los sacramentos de Israel, la sangre de propiciacion, se
presentaba y recibia cada afio (Lv 16.2ss).

ARREPENTIRSE

najam (5152 ,n_n 1), «arrepentirse, consolar. A grosso modo, najam significa «arrepentirse»
aproximadamente 40 veces y «consolar» unas 65 veces en el Antiguo Testamento. Con el objetivo de
comprobar el significado de najam, los estudios presentan varias perspectivas: conectan el vocablo con
un cambio de corazén o de disposicion, de mente, de proposito, o enfatizan un cambio de conducta.



La mayoria de los usos del término en el Antiguo Testamento tienen que ver con el arrepentimiento
divino: «Y se arrepinti6é Jehova de haber hecho hombre en la tierra» (Gn 6.6); «Entonces Jehova se
arrepintio [«cambi6 de parecer»] del mal que dijo que habia de hacer a su pueblo» (Ex 32.14 rv;
«renuncidy B, BLA, V'), A veces el Sefior «se arrepintié» de la disciplina que se habia propuesto llevar a
cabo con las naciones: «Pero si esos pueblos se convirtieren de su maldad contra la cual hablé, yo me
arrepentiré del mal que habia pensado hacerles» (Jer 18.8). «Pero si hiciere lo malo delante de mis ojos,
no oyendo mi voz, me arrepentiré del bien que habia determinado hacerle» (Jer 18.10). «Rasgad vuestro
corazon, y no vuestros vestidos, y convertios a Jehova vuestro Dios; porque misericordioso es y clemente,
tardo para la ira ... y que se duele [«se arrepiente» NB°] del castigo» (J1 2.13). Se pueden dar otros
ejemplos del cambio de parecer del Sefior. Sin embargo, queda claro que Dios cambia cuando el ser
humano cambia y toma la decision buena, pero no puede cambiar su actitud hacia el mal cuando el ser
humano sigue un camino errado. Aunque las acciones de Dios pueden cambiar, El siempre permanece fiel
a su propia justicia.

En algunas situaciones, Dios estd cansado de «arrepentirse» (Jer 15.6), lo cual sugiere que puede
haber un punto mas alla del cual Dios no tiene otro recurso mas que implementar su disciplina. Un
ejemplo de esto se ve en las palabras de Samuel a Saul, que Dios habia quitado el reino del primer rey de
Israel y se proponia entregarlo a otro. Samuel declara: «Ademas, el que es la Gloria de Israel no mentira,
ni se arrepentird, porque no es hombre para que se arrepienta» (1 S 15.29).

A menudo Dios cambia de parecer y «se arrepiente» de sus acciones debido a la intercesion y
arrepentimiento de las malas acciones humanas. Moisés suplicd a Dios en favor de su pueblo: «Vuélvete
del ardor de tu ira, y arrepiéntete de ese mal contra tu pueblo» (Ex 32.12). El Sefior hizo esto cuando «se
arrepintié del mal que dijo que habia de hacer a su pueblo» (Ex 32.14). Como el profeta de Dios predico
al pueblo de Ninive: «Vio Dios lo que hicieron, que se convirtieron de su mal camino; y se arrepinti6 del
mal que habia dicho que les haria, y no lo hizo» (Jon 3.10). En estos casos, Dios «se arrepintio», cambid
de parecer y de planes, sin embargo se mantuvo fiel a lo absoluto de su justicia en relacion con el ser
humano.

Otros pasajes tienen que ver con un cambio de actitud (o la ausencia de ello) en el ser humano.
Cuando este no «se arrepiente» de su maldad, opta por rebelarse (Jer 8.6). En un sentido escatoldgico, el
dia en que Efrain (como representante de la fraccion nortena de Israel) «se arrepientay, Dios tendra
misericordia (Jer 31.19-20).

Los seres humanos también se arrepienten en relacion con sus prdjimos. La tribu de Benjamin sufti6
grandemente por el crimen de inmoralidad (Jue 19-20): «Y los hijos de Israel se arrepintieron a causa de
Benjamin su hermano, y dijeron: Cortada es hoy de Israel una tribuy» (Jue 21.6; cf. v. 15).

Najam puede también tener la acepcion de «consolar». Los refugiados en Babilonia serian
«consolados» cuando los sobrevivientes de Jerusalén llegaran (Ez 14.23); aqui, el vinculo entre
«consolar» y «arrepentirse» es el resultado de la calamidad que Dios trajo sobre Jerusalén como
testimonio de la veracidad de su Palabra. David «consolo» a Betsabé después de la muerte de su hijo,
fruto del pecado (2 S 12.24); es quizas un indicio de su arrepentimiento por lo acontecido.

Ademas, el vocablo significa «consolar» dentro de las relaciones interpersonales. Job pregunta a sus
tres compatfieros: «;Como, pues, me consoldis en vano, viniendo a parar vuestras respuestas en falacia?»
(Job 21.34). O sea, que la actitud de ellos era cruel e insensible. El salmista se volvio a Dios en busca de
«consuelo»: «Aumentaras mi grandeza, y volveras a consolarme» (Sal 71.21). Con sentido escatologico,
Dios indico a su pueblo que «consolaria» a Jerusalén cuando restaurara a Israel, como una madre consuela
a sus polluelos (Is 66.13).
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ASAMBLEA

A. Nombre

gahal (6951 ,5.1.p), «asamblea; congregacion». Cognados que se derivan de este nombre se
encuentran en arameo y siriaco. Qahal aparece 123 veces en todos los periodos del hebreo de la Biblia.

En muchos contextos, el vocablo significa una asamblea que se congrega para planificar o llevar a
cabo un consejo de guerra. Uno de los primeros ejemplos se encuentra en Gn 49.6. En 1 R 12.3, «toda la
congregacion de Israel» pidio que Roboam aligerase la carga de impuestos que les habia dejado Salomon.
Cuando Roboam rehusd, se apartaron de ¢l y rechazaron su alianza feudal (militar) con él. Qahal tiene la
acepcion de «ejérciton en Ez 17.17: «Y ni con gran ejército ni con mucha compaiiia hara Faraon nada por
¢l en la batallay.

A menudo, gahal sirve para denotar una reunion para juzgar o deliberar. Este énfasis aparece primero
en Ez 23.45-47, donde la «tropa» (rv) 0 «asamblea» (BJ) juzga y ejecuta el juicio. En muchos pasajes el
vocablo significa una asamblea que representa a un grupo mayor: «Entonces David tomd consejo con los
capitanes de millares y de centenas, y con todos los jefes. Y dijo David a toda la asamblea de Israel» (1 Cr
13.1-2). Aqui «toda la asamblea» se refiere a los lideres reunidos (cf. 2 Cr 1.2). Es asi como en Lv 4.13
encontramos que el pecado de toda la congregacion de Israel puede pasar inadvertido por la «asamblea
(los jueces o ancianos que representan a la congregacion).

A veces qahal representa todos los varones de Israel con derecho a ofrecer sacrificios al Sefior: «No
entrard a la congregacion de Jehova el que tenga magullado los testiculos, o0 amputado su miembro viril»
(Dt 23.1). Los tnicos con derecho a pertenecer a la asamblea eran varones que estaban ligados ritualmente
bajo el pacto, que no eran ni extranjeros (residentes no permanentes), ni residentes permanentes no
hebreos (Nm 15.15). En Nm 16.3, 33 se pone de manifiesto que la «asamblea consistia de una
comunidad adorante y votante (cf. 18.4). En otros pasajes, el término gahal significa todo el pueblo de
Israel. Toda la congregacion de los hijos de Israel se quejaron de que Moisés los habia llevado al desierto
para matar de hambre a toda la asamblea (Ex 16.3; «multitud» rv). La primera vez que se usa el vocablo
tiene también un significado de un grupo grande: «Y el Dios omnipotente te bendiga, y te haga fructificar
y te multiplique, hasta llegar a ser multitud [gahal] de pueblos» (Gn 28.3).

B. Verbo

gahal (6950 ,>.1.p), «congregar». El verbo qahal, que aparece 39 veces, se deriva del nombre
gahal. Al igual que el nombre, el término se usa en todos los periodos del hebreo biblico. Significa
«congregarse» como un gahal en situaciones de conflicto o guerra, con fines religiosos y para juicios:
«Entonces Salomén reuni6 ante si en Jerusalén los ancianos [gahal] de Israel» (1 R 8.1).

ASERA

asherah (842 ,1.1.W.R), «Asera; Aserim (pl.)». Este nombre, que tiene un cognado ugaritico,
aparece primero en la Biblia en pasajes que anteceden el asentamiento en Palestina. Sin embargo, el
término es mas frecuente, por lo general, en la literatura histdrica. De los 40 casos, 4 estan en el codigo
legal de Israel, 4 en Jueces, 4 en los libros proféticos y el resto en 1 Reyes y 2 Croénicas.



El -asherah era un objeto cultico que representaba la presencia de la diosa cananea Asera. Cuando el
pueblo de Israel entr6 a Palestina, debian guardarse totalmente de las religiones idolatricas de sus
habitantes. Es més, Dios les ordeno: «Derribaréis sus altares y quebraréis sus estatuas, y cortaréis sus
iméagenes de Asera [’asherim]» (Ex 34.13). Su objeto ciltico estaba hecho de madera (Jue 6.26; 1 R
14.15) y debia quemarse (Dt 12.3). Algunos estudiosos opinan que este era un palo o poste sagrado que se
levantaba cerca de los altares a Baal. Puesto que solo habia una diosa con el nombre de *asherah, su
forma plural (*asherim) probablemente se refiera a varios palos.

La diosa se llama *Asherah: «Envia, pues, ahora y congrégame a todo Israel en el monte Carmelo, y
los cuatrocientos cincuenta profetas de Baal, y los cuatrocientos profetas de Asera (los *asherim), que
comen a la mesa de Jezabel» (1 R 18.19). Los cananeos creian que Asera gobernaba el mar, era la madre
de todos los dioses, incluyendo a Baal, de quien a veces era enemigo mortal. Aparentemente, la mitologia
de Canaan coloco a Asera como consorte de Baal, quien desplazo al supremo dios E/. Por lo tanto, sus
objetos sagrados (palos) se encontraban junto a los altares de Baal y ella se adoraba junto con él.

ATAR

asar (631 ,1.0X), «atar, aprisionar, amarrar, cefiir, uncir, ligar». Este es un término semitico comun
que se encuentra tanto en el acadico antiguo y ugaritico como durante toda la historia de la lengua
hebraica. Las formas verbales del vocablo aparecen unas 70 veces en el Antiguo Testamento. La primera
vez que se usa ’asar en el texto hebraico es en Gn 39.20, que relata como «aprisionaron» a José después
que la mujer de Potifar lo calumni6.

Término comn para «atar» o «amarrar» por cuestiones de seguridad, *asar se usa a menudo en
relacion con caballos y asnos (2 R 7.10). Los bueyes se «uncen» a carros (1 S 6.7, 10; «enyugar» N8E). Es
frecuente el uso de ’asar en el sentido de «atar» a prisioneros con cuerdas y grillos (Gn 42.24; Jue 15.10,
12—13). Sanson engafi6 a Dalila, cuando esta buscaba el secreto de sus fuerzas, diciéndole que debia
«atarle» con cuerdas de mimbre verde (Jue 16.7) y nuevas (v. 11), ninguno de lo cual consiguio sujetarle.

En un sentido abstracto >asar se refiere a quienes estan «atados» espiritualmente (Sal 146.7; Is 49.9;
61.1), 0 a un hombre que se siente «cautivado» emocionalmente por los cabellos de una mujer (Cnt 7.5).
Es sorprendente, pero el uso figurado del término como obligacion de «atar» [«ligar» rv,
«comprometerse» BJ, BLA| a un voto o juramento se halla inicamente en Nm 30, donde, sin embargo,
aparece varias veces (vv. 3, 5-6, 8-9, 11-12).

ATARDECER, ANOCHECER

cereb (6153 ,2.1.9), «atardecer, anochecer, noche». El nombre <ereb se encuentra unas 130 veces y
en todos los periodos. El término se refiere a la etapa del dia inmediatamente antes y después de la puesta
del sol. Durante este tiempo, la paloma regreso al arca de Noé (Gn 8.11). Las mujeres iban a los pozos a
buscar agua al «atardecer» (rv"), cuando estaba mas fresco (Gn 24.11). Fue «al caer la tarde» que David
anduvo en la azotea de su palacio para refrescarse y observo a Betsabé que se bafiaba (2 S 11.2). La
primera vez que aparece en la Biblia, <@reb indica el «inicio de un dia»: «Y fue la tarde y la mafiana un
dia» (Gn 1.5). La frase «entre las dos tardes» significa el periodo entre la caida y la puesta del sol, el
«crepusculo» (EX 12.6; «atardecer» rva, NBE; «anochecer» BLA).

Segundo, seglin uso poético tardio, el vocablo puede significar «noche»: «Cuando estoy acostado,
digo: (Cuando me levantaré? Mas la noche es larga y estoy lleno de inquietudes hasta el alba» (Job 7.4).

arva Reina Valera Actualizada (1989)



ATRIO, CAMPAMENTO

jatser (2691 ,0_x.n), «atrio; recinto». Este vocablo esta relacionado con un verbo semitico coman que
tiene dos significados: «estar presente», en el sentido de morar en un lugar determinado (campamento,
asentamiento, residencia), y «encerrar, rodear, apretar». En el hebreo veterotestamentario, jatser aparece
unas 190 veces bien distribuidas por todo el texto, excepto en los profetas menores. En algunos
diccionarios hebreos el uso de jatser como «morada permanente», «poblado» o «aldea» se trata aparte de
«atrio». Sin embargo, la mayoria de los diccionarios modernos identifican solo una raiz con dos
significados relacionados.

Jatser aparece por primera vez en la Biblia en Gn 25.16: «Estos fueron los hijos de Ismael y sus
nombres seglin sus aldeas y campamentos: doce jefes segan sus naciones». Aqui jatser se refiere al
primer significado del radical hebreo, que aparece con menor frecuencia que «atrio». El jatser
(«asentamiento») era un lugar en el que moraba el pueblo sin un recinto que le protegiera. En Lv 25.31 se
explica el término: «Mas las casas de las aldeas que no tienen muro alrededor, seran consideradas como
campo abierto; tienen derechos de redencién, y son recuperadas en el jubileo» (1B").

Jatser significa «asentamientos» de pueblos semindomadas: ismaelitas (Gn 25.15), aveos (Dt 2.23) y
Cedar (Is 42.11). Jatser también denota un «asentamiento» extramuros. Las ciudades de Canaan eran
relativamente pequenas y no tenian capacidad para toda la poblacion. En tiempos de paz, los residentes de
la ciudad podian construir sus casas y talleres formando un sector aparte. Si la poblacion aumentaba, el
rey o gobernador a menudo decidia encerrar el nuevo barrio con un muro y asi lo incorporaba a la ciudad
existente a fin de proteger la poblacion de bandidos y guerreros. Jerusalén fue creciendo paulatinamente
hacia el oeste; en tiempos de Ezequias lleg6 a ser una ciudad grande. Hulda la profetiza moraba en un
asentamiento como este, conocido en hebreo como misneh: «En el Segundo Barrio de Jerusalén» (2 R
22.14 rva; «segundo sector», LBA).

El libro de Josu¢ incluye las victorias de Israel sobre las ciudades principales de Canaan, con sus
suburbios: «Ayin, Rimoén, Eter y Asan; cuatro ciudades con sus aldeas» (19.7 Lsa; 15.45, 47; 21.12).

La acepcion principal de jatser es «atrio», ya sea de una casa, un palacio o un templo. Por lo general,
cada casa tenia un «atrio» o patio rodeado por un muro o varias casas compartian uno: «Pero un
muchacho los vio e inform6 a Absalon. Por tanto, los dos se dieron prisa y llegaron a la casa de un
hombre en Bajurim, quien tenia un pozo en su patio, y se metieron dentro de ¢l» (2 S 17.18 rva). El
palacio de Salomon tenia varios «atriosy»: un «atrio» exterior, un «atrio» que rodeaba el palacio y un «atrio
interior» en medio del palacio. En forma similar, el templo tenia varios atrios. El salmista expresa su gozo
por estar en los «atrios» del templo, donde las aves construian sus nidos (Sal 84.3); «Porque mejor es un
dia en tus atrios que mil fuera de ellos: Escogeria antes estar a la puerta de la casa de mi Dios, que habitar
en las moradas de maldad» (Sal 84.10). El pueblo de Dios anhelaba la reuniéon de todo el pueblo en los
«atrios» de Dios: «En los atrios de la casa de Jehova, en medio de ti, oh Jerusalén. jAleluya!» (Sal
116.19).

Las traducciones en la Septuaginta son: aule («patio; granja; casa; atrio exterior; palacio»), epaulis
(«granja; estancia; residencia») y kome («aldea; pueblo pequefio»). En la rv encontramos «atrio; aldea;
pueblo».

AYUDAR

arsa La Biblia de las Américas (1986)



ca@zar (5826 ,1.1_v), «ayudar, asistir, auxiliar». Este vocablo y sus derivados son comunes tanto en el
hebreo antiguo como en el moderno. El verbo se halla unas 80 veces en el texto biblico. ‘Azar se
encuentra por primera vez en el Antiguo Testamento en la bendicion de Jacob a José sobre su lecho de
muerte: «El Dios de tu padre, el cual te ayudara» (Gn 49.25).

La ayuda o la asistencia proviene de varias fuentes: Treinta y dos reyes «ayudaron» («auxiliaron» Bi,
«apoyaron» NBi) a Ben-adad (1 R 20.16); una ciudad «ayuda» a otra (Jos 10.33); se espera «ayuda» aun
de dioses falsos (2 Cr 28.23). Por supuesto, la mayor fuente de ayuda es Dios mismo: El es «el amparo del
huérfano» (Sal 10.14 rv; «socorro» By, NBE). Dios promete: «Siempre te ayudaré» (Is 41.10); «Jehova los
ayudara y los librara» (Sal 37.40).

B

BAAL, SENOR

ba<al (1167 ,5_v_2) «sefior; baal». En acadico, el nombre belu («sefor») dio lugar al verbo belu
(«gobernar»). En otras lenguas del semitico nordoccidental, el nombre ba<al tiene un significado un tanto
diferente, puesto que otros términos han asumido el significado de «sefior» (cf. heb. *addn.) con los
cuales el vocablo hebreo ba<al parece guardar relacion.

La palabra ba<al aparece 84 veces en el Antiguo Testamento hebreo; 15 veces significa «marido» y
50 veces se refiere a una divinidad. El nombre ba<al aparece por primera vez en Gn 14.13: «Y vino uno
de los que escaparon, y lo anuncié a Abram el hebreo, que habitaba en el encinar de Mambre el amorreo,
hermano de Escol y hermano de Aner, los cuales eran aliados de [literalmente «ba<ales» del pacto con]
Abramy.

El significado primario de ba<al es «poseedor». Isaias usa a ba<al con sentido paralelo a ganah, lo
cual pone en claro el significado basico de ba<al: «El buey conoce a su duefio [ganah], y el asno el
pesebre de su sefior [ba<al]; Israel no entiende, mi pueblo no tiene conocimiento» (Is 1.3). Un individuo
puede ser duefio [ba<al] de un animal (Ex 22.10), una casa (Ex 22.7), una cisterna (Ex 21.34) y hasta de
una esposa (Ex 21.3).

Una acepcion secundaria, «marido», se expresa con claridad mediante la frase ba<al ha-ishshah
(literalmente, «duefio de la mujer»). Por ejemplo: «Si algunos rifien, y hieren a una mujer embarazada, y
esta aborta, pero sin causarle ningun otro dafio, seran penados conforme a lo que les imponga el marido
[ba-al ha-ishshah] de la mujer y juzguen los jueces» (Ex 21.22 rv-9°). El significado de ba<al esta
estrechamente ligado al de ish («hombre»), como se puede apreciar en dos ejemplos en el pasaje
siguiente: «Oyendo la mujer de Urias que su marido [iS] Urias era muerto, hizo duelo por su marido
[ba<al]» (2 S 11.26).

El término ba<al junto con otro nombre puede significar una caracteristica o cualidad peculiar: «Y
dijeron el uno al otro: He aqui viene el sofiador» (Gn 37.19; literalmente, «el maestro de suefios»).

En tercer lugar, la palabra ba<al puede denotar cualquier divinidad ajena al Dios de Israel. Baal fue
un nombre comun para el dios de la fertilidad de Canaén, sobre todo en la ciudad cananea de Ugarit. El
Antiguo Testamento registra que «Baal» era el dios de los cananeos. Durante el tiempo de los jueces, los
israelitas adoraron a Baal (Jue 6.25-32) y también durante el reinado de Acab. Elias se levant6 en
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oposicion a los sacerdotes de Baal en el monte Carmelo (1 R 18.21ss). Muchas ciudades consagraron a
Baal como un dios local mediante actos especiales de culto: Baal-peor (Nm 25.5), Baal-berit en Siquem
(Jue 8.33), Baal-zebub (2 R 1.2-16) en Ecron, Baal-zefon (Nm 33.7) y Baal-hermén (Jue 3.3).

Entre los profetas, Jeremias y Oseas mencionan a Baal con mayor frecuencia. Oseas describe a Israel
que se ha vuelto a los baales y que solo se vuelve al Sefor después de un tiempo de desesperacion (Os
2.13, 17). Dice que el nombre de ba<al no se usara mas, ni siquiera con el significado de «Sefior» o
«amoy, por la contaminacion del término por practicas idolatras: «En aquel tiempo, dice Jehova, me
llamaras Ishi, y nunca mas me llamaras Baali. Porque quitaré de su boca los nombres de los baales
[ba<alim], y nunca mas se mencionaran sus nombres» (Os 2.16—17). En dias de Oseas y Jeremias atin se
adoraban idolos de ba<al porque la gente sacrificaba, construia lugares altos y fabricaba imagenes de
ba<alim (plural).

En la Septuaginta, el término ba<al no se traduce de manera uniforme: CUrios («sefior», «duefio»);
aner («hombre», «marido»); la simple transliteracion; y ba<al. La rv lo traduce asi: «Baal, hombre,
dueno, marido, sefiory.

BANDA, EJERCITO

geddd (1416 ,773), «banda (de asaltantes, de merodeadores); invasores; ejército; unidades (de un
ejército, tropas; bandidos, asaltos)». Los 33 ejemplos de este nombre estan distribuidos en todo el hebreo
biblico.

Basicamente, el vocablo se refiere a individuos, o a una banda de individuos, que asaltan y saquean a
un enemigo. Los cuerpos que realizan estos asaltos pueden ser «bandidos» al margen de la ley, una unidad
especial de algun ejército o bien todo un ejército. En la antigliedad se sufria mucho de los asaltos de
pueblos vecinos. Cuando los amalecitas «asaltaron» a Siclag, quemando, saqueando y llevandose a las
mujeres y a las familias de los seguidores de David, este consultd con Dios: «;He de perseguir a esa
banda? ;La podré alcanzar?» (1 S 30.8 rva). La «banda de saltantes» consistia de todo el ejército de
Amalec. Esta acepcion de geddd aparece por primera vez en Gn 49.19: «Salteadores lo asaltaran» (Lza).
El término aqui es un nombre colectivo que se refiere a toda la «banda de asaltantes» que vendria. Cuando
Job describe las glorias del pasado, comenta que «moraba como rey entre las tropas» (Job 29.25 1Ba;
«ejército» rv). Cuando a David y a sus seguidores se les 1lama un géddd, se les tilda de bandidos al
margen de la ley, hombres que vivian luchando y asaltando (1 R 11.24).

En algunos pasajes, g°dUd significa un destacamento de tropas o unidad o division de un ejército: «El
hijo de Saul tenia dos hombres, los cuales eran jefes de (2 S 4.2 rva). Dios envi6 contra Joacim
«unidades» del ejército caldeo «tropas de los caldeos, de los sirios, de los moabitas y de los amonitasy (2
R 24.2). El término también puede significar los individuos que integran estas bandas de asaltantes o
unidades militares. Los individuos en la casa de Israhias, descendiente de Isacar, integraban una unidad
militar: «Habia con ellos en sus linajes, por las familias de sus padres, treinta y seis mil hombres de
guerra» (1 Cr 7.4). Bildad hace la pregunta retorica acerca de Dios: «;Tienen nimero sus tropas?» (Job
25.3 rVA).

El verbo gadad significa «reunirse en contra de» (Sal 94.21), «sajarse el cuerpo» (Dt 14.1), «girar»
(Jer 30.23 nBE; «irrumpir» rva; «cerniny NEV; «descargar» LA, BLA) 0 «reunir en tropas» (Miq 5.1).

BEBER



shatah (8354 ,n_n_v), «beber». Este verbo aparece en casi todas las lenguas semiticas, aunque en el
arameo de la Biblia no se usa como verbo (la forma sustantiva mishete si aparece). El hebreo biblico
usa el término unas 215 veces.

En primer lugar, este verbo significa «beber» o «consumir un liquido» y se usa con relacion a objetos
inanimados asi como a personas y animales. Lo mismo acontece con el verbo Shagah, cuyo significado
se aproxima al de Shatah. En la primera vez que se usa el término encontramos que Noé «bebid del vino
y se embriagd» (Gn 9.21). Los animales también «beben»: «También para tus camellos sacaré agua, hasta
que acaben de beber» (Gn 24.19). Dios dice que no bebe «sangre de machos cabrios» (Sal 50.13).

La metéafora de «beber un caliz» significa consumir todo lo que el vaso contiene (Is 57.17). No solo se
beben los liquidos, puesto que Shatah se usa como figura para «beber» iniquidad: «;Cuanto menos el
hombre abominable y vil, que bebe la iniquidad como agua?» (Job 15.16). A menudo el verbo se usa en
relacion a sujetos inanimados, como en Dt 11.11: «La tierra a la cual pasais para tomarla ... bebe las
aguas de la lluvia del cielo».

Shatah puede significar probar una copa; «ingerir» sin necesariamente consumir: «;No es esta en la
que bebe mi sefior, y por la que suele adivinar?» (Gn 44.5).

El vocablo se puede usar para referirse a una actividad comunitaria: «Y entrando en el templo de sus
dioses, comieron y bebieron, y maldijeron a Abimelec» (Jue 9.27). La frase «comer y beber» puede
referirse a «tomar una comida»: «Y comieron y bebieron €l y los varones que venian con €l, y durmierony
(Gn 24.54). El verbo también puede significar «banquetear» (que incluye muchas actividades ademas de
comer y beber) o «participar en un banquete»: «Y he aqui estan comiendo y bebiendo delante de ¢l, y han
dicho: jViva el rey Adonias!» (1 R 1.25). En un caso, Shatah de por si solo quiere decir «participar en un
banquete»: «Vino, pues, el rey con Aman al banquete que Ester dispuso» (Est 5.5).

La frase «comer y beber» puede referirse a una comida ctltica, o sea, una comida de comunion con
Dios. Los setenta ancianos en el monte Sinai «vieron a Dios, y comieron y bebieron» (Ex 24.11). Este
acto los uni6 sacramentalmente con Dios (cf. 1 Co 10.19). En contraste con esta comunion con el Dios
verdadero, el pueblo al pie del monte tuvo comunion con un dios falso: «Se sentd a comer y beber, y se
levanto a regocijarse» (Ex 32.6). Sin embargo, cuando Moisés se present6 ante Dios, no comi6 cosa
alguna durante los cuarenta dias y cuarenta noches en el monte (Ex 34.28). Mas bien su comunién fue
cara a cara en vez de una simple comida.

A los sacerdotes se les mando un ayuno parcial antes de que sirvieran en la presencia de Dios: no
debian beber vino ni bebida embriagante (Lv 10.9). Ni ellos ni los demés de Israel podian comer comida
inmunda. Estas restricciones fueron mas estrictas para los nazareos, quienes vivian constantemente en la
presencia de Dios. Se les ordena no comer ni beber producto alguno de la vid (Nm 6.3; cf. Jue 13.4; 1 S
1.15). De esta manera, Dios exige su autoridad sobre los procesos ordinarios y necesarios del quehacer
humano. En todo lo que lleva a cabo, el ser humano esta obligado a reconocer el control de Dios sobre su
existencia. Todos debemos reconocer que comemos y bebemos en la medida en que vivimos bajo el
reinado de Dios; y los fieles deben reconocer a Dios en todos sus caminos.

La frase «comer y beber» puede también referirse a la vida en general: «Juda e Israel eran muchos,
como la arena que estd junto al mar en multitud, comiendo, bebiendo y alegrandose» (1 R 4.20; cf. Ec
2.24; 5.18; Jer 22.15). Shatah, que significa también «beber con abundancia» o beber para
emborracharse, esta estrechamente ligada al verbo «estar borracho» o intoxicado. Cuando José ofreci6 un
banquete a sus hermanos, «bebieron y se alegraron con €l» (Gn 43.34).

BEBER, DAR DE



shaqgah (8248 ,1.p_v), «dar de beber, irrigar, regar». Este verbo se encuentra en acadico y ugaritico
antiguo, al mismo tiempo que en el hebreo biblico moderno y antiguo. El vocablo se encuentra
generalmente en sentido causativo, mientras su contraparte mucho mas comun, satah, se usa
primordialmente en su forma activa simple o sea «beber». La primera vez que aparece, Shagah expresa
la idea de «irrigar» o «regar»: «Subia de la tierra un vapor, el cual regaba toda la faz de la tierra» (Gn 2.6).
En vista del antecedente mesopotamico de este pasaje, tanto lingiiistico como agricola, el término hebreo
para «brumay tal vez esté relacionado con la idea de un canal o sistema de irrigacion.

El clima seco en el Medio Oriente hace que Shagah sea un término muy importante, puesto que
expresa el acto de «irrigar» o «regar» las cosechas (Dt 11.10). Dios riega la tierra y causa que crezcan las
plantas (Sal 104.13—14). Metaforicamente, El «riega» su vifiedo, Israel (Is 27.3).

Un uso frecuente de Shagah expresa la idea de «dar agua de beber» a los animales (Gn 24.14, 46;
29.2-3, 7-8, 10). A las personas se les ofrece una variedad de cosas para beber, como agua (Gn 24.43),
vino (Gn 19.32; Am 2.12), leche (Jue 4.19) y vinagre (Sal 69.21). A manera de simbolo del juicio divino
se dice que Dios «nos ha dado a beber aguas envenenadas [«aguas de hiel» rv]» (Jer 8.14; 9.15; 23.15 rv-
95). Durante este periodo de juicio y luto Israel no recibiria «vaso de consolacion» (Jer 16.7).

Una persona sana es alguien cuyos huesos serian «regados» (literalmente «irrigados») de tuétano (Job
21.24).

BENDECIR

A. Verbo

barak (1288 , 7.1.2), «arrodillarse, bendecir, ser bendecido, maldecir». La raiz de esta palabra se
encuentra en otras lenguas semiticas, las cuales, como la hebrea, lo usan con mayor frecuencia con
referencia a un dios. Existen también paralelos del vocablo en egipcio.

Barak aparece unas 330 veces en la Biblia, comenzando por Gn 1.22: «Y Dios los bendijo, diciendo:
Fructificad y multiplicaos». Las primeras palabras que Dios dirige al hombre comienza de la misma
manera: «Y los bendijo Dios, y les dijo: Fructificad y multiplicaos» (v. 28). De esta manera se demuestra
que toda la creacion depende de Dios para su continua existencia y multiplicacion (cf. Sal 104.27-30).
Barak se usa otra vez en relacion al género humano en Gn 5.2, al principio de la historia de los hombres
de fe, y de nuevo después del diluvio en Gn 9.1: «Bendijo Dios a Noé y a sus hijos». El elemento central
del pacto de Dios con Abram es: «Te bendeciré ... y seras bendicion. Bendeciré a los que te bendijeren ...
y seran benditas en ti todas las familias de la tierra» (Gn 12.2-3). Esta «bendicidon» sobre las naciones se
repite en Gn 18.18; 22.18; y 28.14 (cf. Gn 26.4; Jer 4.2). En todos estos casos, la bendicion de Dios se
dirige a las naciones a través de Abraham o su simiente. La Septuaginta traduce todos estos casos de
barak en el pasivo, como lo hacen también algunas traducciones modernas. Pablo cita la traduccion en la
Septuaginta de Gn 22.18 en GI 3.8.

La promesa del pacto convocd a las naciones a buscar la «bendicion» (cf. Is 2.2—4), pero dejando bien
en claro que la iniciativa para la bendicion proviene de Dios, y que Abraham y su simiente debian ser
instrumentos de bendicion. Dios, ya sea en forma directa o a través de sus representantes, aparece mas de
100 veces como el sujeto de este verbo. La bendicion levitica esta basada en esta orden: «Asi bendeciréis
a los hijos de Israel ... Jehova te bendiga ... y pondran mi nombre sobre los hijos de Israel, y yo los
bendeciré» (Nm 6.23-27).

rvk Reina Valera Revisada (1960)



Se usa la forma pasiva de barak cuando Melquisedec pronuncia la «bendicion de Dios sobre la
humanidad»: «Bendito sea Abram del Dios Altisimo» (Gn 14.19). «Bendito por Jehova mi Dios sea Sem»
(Gn 9.26) es una expresion de alabanza. «Bendito sea el Dios Altisimo, que entregd tus enemigos en tu
mano» (Gn 14.20) es alabanza con accidn de gracias.

Una forma comun de saludarse era: «Bendito seas ti de Jehova» (1 S 15.13; cf. Rt 2.4). Satl «sali6 a
recibir [a Samuel], para saludarle» (1 S 13.10).

En 2 Cr 6.13 se usa la forma simple del verbo: «Se arrodillo». Seis veces se usa el vocablo para
indicar el acto de maldecir, como en Job 1.5: «Quizé habran pecado mis hijos, y habran blasfemado contra
Dios en sus corazonesy.

B. Nombre

beérakah (1293 ,7.5.1 2), «bendicion». La forma del radical de esta palabra se encuentra en las
lenguas semiticas del noroeste y del sur de la region semitica. Se usa conjuntamente con el verbo barak
(«bendecir») 71 veces en el Antiguo Testamento. El término aparece con mayor frecuencia en Génesis y
en Deuteronomio. La primera vez es el caso de la bendicion de Dios sobre Abram: «Y haré de ti una
nacion grande y te bendeciré, y engrandeceré tu nombre, y seras bendicion [berakah]» (Gn 12.2).

Cuando la expresa el hombre, «bendicion» es un deseo o una suplica en pro de bendicion futura: «Y
[Dios] te dé la bendicion de Abraham, y a tu descendencia contigo, para que heredes la tierra en que
moras, que Dios dio a Abraham» (Gn 28.4). Esto se refiere a la «bendicion» que los patriarcas antes de
morir solian pronunciar sobre los hijos de Israel. La «bendicion» de Jacob a las tribus (Gn 49) y la
«bendicion» de Moisés (Dt 33.1ss) son otros ejemplos bien conocidos de este hecho.

Bendicidn era lo contrario a maldicion (g¢/alah): «Quiza me palpara mi padre, y me tendra por
burlador, y traeré sobre mi maldicion y no bendicion» (Gn 27.12). Una forma concreta de presentar una
bendicidon era mediante un regalo. Por ejemplo: «Acepta, te ruego, el regalo que te he traido, pues Dios
me ha favorecido y todo lo que hay aqui es mio. E insisti6 hasta que Esat lo tomo6» (Gn 33.11 rv-95). La
«bendiciony dirigida a Dios es una expresion de alabanza y gratitud, como en el caso siguiente:
«Levantaos, bendecid a Jehova vuestro Dios desde la eternidad hasta la eternidad; y bendigase el nombre
tuyo, glorioso y alto sobre toda bendicion y alabanza» (Neh 9.5).

La bendicion del Sefor descansa sobre quienes le son fieles: «La bendicion, si oyereis los
mandamientos de Jehova vuestro Dios, que yo os prescribo hoy» (Dt 11.27). Su bendicion trae justicia
(Sal 24.5), vida (Sal 133.3), prosperidad (2 S 7.29) y salvacion (Sal 3.8). La «bendicion» es como lluvia o
rocio: «Y daré bendicion a ellas y a los alrededores de mi collado, y haré descender la lluvia en su tiempo;
lluvias de bendicion seran» (Ez 34.26; cf. Sal 84.6). El Sefior envia su «bendicion» en la comunion de los
santos: «Como el rocio de Hermoén, que desciende sobre los montes de Sion; porque alli envia Jehova
bendicidn, y vida eterna» (Sal 133.3).

En contados casos se dice que el Sefior hizo que personas fuesen de «bendicion» a otros. Abraham es
bendicion a las naciones (Gn 12.2). Se espera que sus descendientes sean de bendicion a las naciones (Is
19.24; Zac 8.13).

La Septuaginta traduce brakah como eulogia («alabanza; bendicién»). Varias versiones modernas
lo traducen como «bendicion o regaloy.

BESTIA

b¢hema (929 ,1.n.1 2) «bestia; animal; animal doméstico; ganado; corcel; animal salvaje». El
vocablo tiene un cognado en arabigo. En todos los periodos del hebreo biblico encontramos b*hema



unas 185 veces. En Ex 9.25 el término abarca hasta los «animales» mas grandes, pues son todos los
animales de Egipto: «Y aquel granizo hiri6 en toda la tierra de Egipto todo lo que estaba en el campo, asi
hombres como bestiasy». Este mismo significado se resalta también en Gn 6.7: «Raeré de sobre la faz de la
tierra a los hombres que he creado, desde el hombre hasta la bestia, y hasta el reptil y las aves del cieloy.
En 1 R 4.33 el vocablo b hema pareciera excluir a las aves, los peces y los reptiles: «Asimismo
[Salomon] disertd sobre los animales, sobre las aves, sobre los reptiles y sobre los peces.

El término puede referirse a todos los animales domésticos y animales exceptuando a los seres
humanos: «Luego dijo Dios: Produzca la tierra seres vivientes segun su género, bestias y serpientes y
animales de la tierra seglin su especie» (Gn 1.24: primer caso). Salmo 8.7 usa b*hema como paralelismo
sinénimo a «bueyes» y «ovejasy, como si ambos fuesen incluidos: «Ovejas y bueyes, todo ello, y
asimismo las bestias del campo». Sin embargo, el vocablo puede referirse unicamente a ganado: «Su
ganado, sus bienes y todas sus bestias seran nuestros» (Gn 34.23).

Una acepcion poco usual es cuando significa «cabalgaduray tal como un caballo o una mula: «Me
levanté de noche, yo y unos pocos varones conmigo, y no declaré a hombre alguno lo que Dios habia
puesto en mi corazon que hiciese en Jerusalén; ni habia cabalgadura conmigo, excepto la tnica en que yo
cabalgabay» (Neh 2.12).

Poquisimas veces b hema representa cualquier animal salvaje de cuatro patas o sin domesticar: «Y
todos sus cadaveres serviran de comida a toda ave del cielo y fiera de la tierra, y no habra quien las
espante» (Dt 28.26).

BIEN, HACER

A. Verbo

yatab (3190 ,2.v_°), «ser bueno, hacerlo bien, estar contento, agradar, hacer bien». El vocablo esta en
varias lenguas semiticas y es muy comun en hebreo, tanto antiguo como moderno. Yatab se encuentra
aproximadamente 100 veces en el hebreo biblico. Encontramos este verbo dos veces en el mismo
versiculo, en la historia de Cain y Abel: «Si haces lo bueno, ;no seras enaltecido?; pero si no haces lo
bueno, el pecado esta a la puerta [«acechando» rv-95] y te seducird» (Gn 4.7 rva: primera mencion).

Otros matices del verbo son: «favorecer» (Ex 1.20 rv-95), «tocar bien» [un instrumento] (1 S 16.17),
«adornar, embellecer» (2 R 9.30 LBa, BJ) e «indagar bien» (Dt 17.4).

B. Adjetivo

tob (2896 ,21v), «buenox. Esta palabra aparece unas 500 veces en el Antiguo Testamento. El primer
caso es en Gn 1.4: «Y vio Dios que la luz era buenay». Dios evalta la obra de creacion de cada dia como
«buenay, culminando con un «bueno en gran manera» (Gn 1.31).

T6b es un término positivo capaz de expresar varios matices de lo «bueno»: un corazon «alegre» (Jue
18.20), palabras «agradables» (Gn 34.18 By, BN®) y un rostro «alegre» (Pr 15.13).

BIENAVENTURADO

»ashré (835 .1 wx), «bienaventurado, feliz». De las 44 veces que aparece este nombre, 40 estin en
pasajes poéticos: 26 veces en los Salmos y 8 en Proverbios.

cane Biblia Nacar-Colunga (1958)



El término comunica basicamente la «prosperidad» o «felicidad» que experimentan los que son
favorecidos (bendecidos) por alguien superior. En la mayoria de los pasajes, quien otorga el favor es Dios
mismo: «Bienaventurado tu, oh Israel. ;Quién como tu, pueblo salvo por Jehova» (Dt 33.29). La persona
bienaventurada no siempre goza de una situacion «feliz»: «He aqui bienaventurado [feliz] es el hombre a
quien Dios castiga; por tanto, no menospreciéis la correccion del Todopoderoso, porque El es quien hace
la llaga, y El la vendara» (Job 5.17—18). Elifaz no quiso decir que la condicion de Job era, en si, «feliz»;
sino que Dios estaba preocupado por €l, por tanto era «bienaventurado». Su situacion era «feliz» porque el
resultado seria bueno. Job, por tanto, deberia reirse de su adversidad (Job 5.22).

A juzgar por las palabras lisonjeras de la reina de Saba a Salomoén (1 R 10.8), no siempre es Dios el
causante de la «buenaventuray.

Ser «bienaventurado» ante Dios puede que no siempre tenga relacion con las situaciones sociales o
personales que hoy en dia consideramos necesarias para alcanzar la «felicidad». Si bien «bienaventurado»
es la traduccion correcta de *ashré, hoy no se puede decir lo mismo de «feliz», que no tiene el mismo
peso para los lectores modernos de la Biblia.

BOCA

peh (6310 ,71.9), «boca; orilla; filo; abertura; entrada; collar; palabra; orden; mandamiento;
evidencia». Este vocablo tiene cognados en ugaritico, acadico, arabigo, arameo y amorita. En el hebreo
biblico aparece unas 500 veces durante todos los periodos.

En primer lugar, el término significa «bocay, a menudo la «boca» humana: «Y ¢l hablara por ti al
pueblo: él te sera a ti en lugar de boca» (Ex 4.16). En pasajes como Nm 22.28 el vocablo se refiere a la
«bocay de un animal: «Entonces Jehova abrio la boca al asna, la cual dijo a Balaam». Cuando se
menciona la boca de un ave, se tiene en mente el pico: «Y la paloma volvio6 a ¢l a la hora de la tarde; y he
aqui que traia una hoja de olivo en el pico» (Gn 8.11). La misma palabra puede servir de metafora. En Gn
4.11 (la primera cita), «la boca de la tierra», alude a la tierra que traga un liquido que se derrama: «Ahora,
pues, maldito seas ti de la tierra, que abrid su boca para recibir de tu mano la sangre de tu hermano». Un
caso semejante aparece en Sal 141.7: «Son esparcidos nuestros huesos a la boca del Seol». En este caso,
Seol se concebiria como una fosa que personificadamente abre su «boca» para consumir a los que
mueren.

Segundo, el término puede usarse de manera impersonal, o sentido no personificado, como una
«abertura»: «Vio un pozo en el campo; y he aqui tres rebafios de ovejas que yacian cerca de él, porque de
aquel pozo abrevaban los ganados ... y habia una gran piedra sobre la boca del pozo» (Gn 29.2). En Is
19.7 la misma palabra representa la «orilla» de un rio: «Las praderas junto al rio, junto a las riberas del
rio, y toda sementera del rio se secaran, se perderan y no seran mas» (rv-95. Génesis 42.27 usa peh para
referirse a un orificio, o sea, el espacio entre los bordes de un costal: «Vio su dinero que estaba en la boca
de su costal». Un caso similar aparece en Jos 10.18, donde el vocablo se refiere a la «boca» o «abertura
de una cueva. No solo peh significa una abertura que se cierra de todos lados, sino también una puerta de
ciudad que se abre desde arriba: «Junto a las puertas, a la entrada de la ciudad» (Pr 8.3 rv-95). Exodo
28.32 se vale de este término para significar la «aberturay en una tunica con cuello tejido: «En su centro,
por arriba, habra una abertura, alrededor de la cual tendr4 un borde de obra tejida, como el cuello de un
coselete, para que no se rompa» (rv-95). Job 30.18 usa el vocablo para referirse solamente al «cuello»:
«La violencia deforma mi vestidura; me cifie como el cuello de mi tinica» (cf. Sal 133.2).

En varios pasajes peh significa filo de espada, tal vez porque con ello se consume y/o muerde: «Y a
Hamor y a Siquem su hijo los mataron a filo de espada» (Gn 34.26).



Varias expresiones idiomaticas dignas de mencidn incorporan a peh. En Jos 9.2 «concertar o «de
comun acuerdoy es literalmente «con una sola boca»: «Se concertaron para pelear contra Josué e Israel».
En Nm 12.8 «cara a caray, la frase que traduce el hebreo «boca a bocay, describe la ins6lita comunicacion
divina. Una construccion semejante aparece en Jer 32.4 (cf. 34.3, que tiene la misma fuerza): «Y
Sedequias rey de Juda no escapara de la mano de los caldeos, sino que de cierto sera entregado en mano
del rey de Babilonia, y hablara con €l boca a boca, y sus 0jos veran sus ojos». La frase «de boca en boca»
o «boca a boca» puede significar «de punta a punta»: «Y entraron en el templo de Baal, el cual se llen6 de
extremo a extremo» (2 R 10.21 rva). La frase «a boca llena» hace hincapié en el consumo egoista: «Del
oriente los sirios, y los filisteos del poniente; y a boca llena devoraran a Israel» (Is 9.12). «Taparse la boca
con la mano» es un gesto de silencio (Job 29.9). «Preguntar a la boca de alguien» es indagarle
personalmente: «Vamos a llamar a la muchacha y a preguntarle su opinion [preguntar a su boca]» (Gn
24.57 NBE).

Este vocablo también puede representar «palabra» u «orden»: «Tu estards sobre mi casa, y por tu
palabra se gobernard todo mi pueblo» (Gn 41.40). «Por dicho [boca] de testigos» significa «testimonio:
«Cualquiera que diere muerte a alguno, por dicho [boca] de testigos morira el homicida» (Nm 35.30). En
Jer 36.4, «de boca de» significa «dictar»: «Y escribidé Baruc de boca de Jeremias, en un rollo de libro,
todas las palabras que Jehova le habia hablado».

Peh, cuando se usa con varias preposiciones, tiene significados particulares. (1) Con k¢, significa
«segun». En Lv 25.52 esta misma construccion se matiza como «conforme a»: «Y si queda poco tiempo
hasta el afio del jubileo, entonces hara un céalculo con él, y devolvera su rescate conforme [en proporcion
a] a los afios que falten» (rv-95). «Seglin» aparece también en pasajes como Nm 7.5: «Recibelos de ellos:
seran para el servicio del tabernaculo de reunion. Los daras a los levitas, a cada uno segun [rv-95;
«conforme a» rvr; «de acuerdo con» rva] su ministerio». En Ex 16.21, peh, con el sentido de «cuanto»,
se traduce como «segin» en la mayoria de las versiones (rRvr, rRva, RV-95, B, NBE). Un matiz diferente se
encuentra en Job 33.6: «Heme aqui a mi en lugar de Dios, conforme a tu dicho [«como ti» B, rvA; «lo
mismo que ti» rv-95, NBE; «igual que ti» BLA]». (2) Cuando a la palabra la precede un /[, tiene
significados bastante parecidos a los anteriores. En Lv 25.51 significa «conforme a». Jeremias 29.10 le da
al vocablo el sentido de «segun»: «Cuando en Babilonia se cumplan los setenta afios», puede leerse
literalmente «segln el cumplimiento de los setenta afios de Babilonia». (3) En relacion con <al, el vocablo
significa «segun» o «en proporcion a» (Lv 27.18).

La frase pi senayim (literalmente, «dos bocas») tiene dos acepciones diferentes. En Dt 21.17 quiere
decir «doble porciony (dos partes): «Reconocerd al hijo de la mujer aborrecida como primogénito para
darle una doble porcion de todo lo que tiene» (rva). La misma frase también puede significar «tres
partes»: «Y acontecera en toda la tierra, dice Jehova, que dos tercios seran exterminados y se perderan,
mas el otro tercio quedara en ellay (Zac 13.8 rv-95).

BOTIN

shalal (7998 ,>.%_v), «botin; presa; saqueo; despojos; ganancias»). Esta palabra aparece 75 veces
durante todos los periodos del hebreo biblico.

Shalal significa literalmente la «presa» que un animal rastrea, mata y come: «Benjamin es lobo
arrebatador; a la mafnana comera la presa [Shalal], y a la tarde repartira los despojos» (Gn 49.27: la
primera vez que aparece).

El vocablo significa «botin» o el «despojo de guerray, lo que incluye cualquier cosa y todo lo que un
soldado o ejército capturan y toman de un enemigo: «Solamente las mujeres y los nifios ... todo su botin



tomards para ti» (Dt 20.14). Una nacion entera puede ser «botin» o «despojo de guerra» (Jer 50.10).
Salvarse la vida «por despojo» significa que se le ha perdonado la vida (cf. Jer 21.9).

En algunos pasajes, Shalal tiene la acepcion de «despojo» personal: «jAy de los que dictan leyes
injustas, y prescriben tirania, para apartar del juicio a los pobres, y para quitar el derecho a los afligidos de
mi pueblo; para despojar a las viudas, y robar a los huérfanos!» (Is 10.1-2).

El término puede también representar «ganancia personal»: «El corazon de su marido esta en ella
confiado, y no carecera de ganancias» (Pr 31.11).

BRAZO

z°réac (2220, i1 1), «brazo; poder; fuerza; ayuda; socorro». Hay cognados de zerda« en los
lenguajes del noroeste y sur semitico. Son 92 los casos de z°réa« a través de todos los periodos del
hebreo biblico. Un cognado, <€zrda¢, aparece dos veces (Job 31.22; Jer 32.21). En el arameo biblico
encontramos los términos dra¢y <edra una vez cada uno.

Zerda' significa «brazo», una extremidad del cuerpo: «Dijo acerca de Gad: jBendito el que hizo
ensanchar a Gad! Como leon habita, y arrebata el brazo y aun la coronilla» (Dt 33.20 rva). En Gn 49.24
(primera mencion), el vocablo se refiere a brazos: «Mas su arco se mantuvo poderoso, y los brazos de sus
manos se fortalecieron». La fuerza de sus brazos le permiti6 tensar el arco. En algunos pasajes, zeréa- se
refiere especificamente al antebrazo: «Serd como cuando el segador recoge la mies y con su brazo siega
las espigas» (Is 17.5). En otros casos, el vocablo representa el hombro: «Pero Jehl tenso su arco e hiri6 a
Joram por la espalda» (2 R 9.24 rv-95).

Zeroba- connota el «origen de la fuerza»: «Quien adiestra mis manos para la batalla, para entesar con
mis brazos el arco de bronce» (Sal 18.34). En Job 26.2, los pobres que no tienen poder son como brazos
sin fuerza.

La fuerza de Dios se describe metaforicamente mediante antropomorfismos (atribucion de partes del
cuerpo humano), tales como «brazo extendido» (Dt 4.34) o «brazo fuerte» (Jer 21.5). En Is 30.30, el
término pareciera representar relampagos: «Y el Eterno hara oir su majestuosa voz, mostrara el descenso
de su brazo, con ira encendida y llama de fuego consumidor; con torbellino, tempestad y granizo» (nr"; cf.
Job 40.9).

Con frecuencia, el brazo es simbolo de fuerza, tanto del hombre (1 S 2.31) como de Dios: «Aun en la
vejez y en las canas, no me desampares, oh Dios, hasta que proclame a la posteridad las proezas de tu
brazo [«tu poder» rv-95, Nrv], tu poderio a todos los que han de venir» (Sal 71.18 rva). En Ez 22.6
zerda- puede traducirse «poder»: «He aqui que los principes de Israel, cada uno segun su poder, se
esfuerzan en derramar sangre». «Ayuda» («socorro») es un tercer matiz: « También el asirio se ha juntado
con ellos; sirven de brazo a los hijos de Lot» (Sal 83.8).

El término puede también representar fuerzas politicas o militares: «Y las fuerzas del sur no podran
sostenerse, ni sus tropas escogidas, porque no habra fuerzas para resistir» (Dn 11.15; cf. Ez 17.9).

En Nm 6.19 zerda« es el muslo o espaldilla de un animal: «Después tomari el sacerdote la espaldilla
del carnero cocido» (cf. Dt 18.3).

BUENO

A. Adjetivo

vnry Nueva Reina Valera (1990)



tob (2896 , 2v), «bueno; favorable; festivo; agradable; encantador; bien; bueno; mejor; correcto». El
término se encuentra en acadico, arameo, arabigo, ugaritico y en sudarabigo antiguo. Aparece en todos los
periodos del hebreo biblico unas 559 veces.

El adjetivo denota «bueno» en todo el sentido de la palabra. Por ejemplo, t&b se usa con el
significado de «agradable» o «encantador»: «Vio que el lugar de descanso era bueno y que la tierra era
placentera, e inclind sus hombros para cargar» (Gn 49.15 rva). Una extension de esta acepcion se puede
ver en Gn 40.16: «Viendo el jefe de los panaderos que habia interpretado para bien (cf. nrv, BI;
«favorable» rva, BLA; «bien» NBE), dijo a José». En 1 S 25.8, se enfatiza el matiz de «deleite» o «festivoy:
«Por tanto, hallen gracia ante tus ojos estos mis jovenes, porque venimos en un dia de fiesta» (rva, BJ, BLA;
«buen dia» rv-95, Nrv; «dia de alegria» nBE). A Dios se le describe como «buenoy, es decir, alguien que da
«deleite» y «placer»: «Pero en cuanto a mi, el acercarme a Dios es el bien; he puesto en Jehova el Sefior
mi esperanza, para contar todas tus obrasy (Sal 73.28).

En 1 S 29.6, el término describe la conducta humana: «Vive Jehova, que ta has sido recto, y que me ha
parecido bien tu salida y tu entrada en el campamento conmigo». TOb puede referirse a la belleza natural,
como en 2 R 2.19: «He aqui, el lugar de esta ciudad es bueno, como lo ve mi sefior; pero las aguas son
malas, y la tierra es estéril» (rva). Segundo de Cronicas 12.12 se vale de un matiz similar cuando aplica el
vocablo para describir las condiciones en Judé bajo el rey Roboam después que este se humillara delante
de Dios: «Las cosas fueron bien».

TOb a menudo sirve de calificativo de un objeto o actividad comun, pero desprovisto de matices
éticos. En 1 S 19.4, téb describe las palabras de Jonatin en favor de David: «Y Jonatan hablo bien de
David a Satl su padre, y le dijo: No peque el rey contra de su siervo David, porque ninguna cosa ha
cometido contra ti, y porque sus obras han sido muy buenas para contigo». En 1 S 25.15 se dice que un
pueblo es «amistoso» o «util»: «Y aquellos hombres han sido muy buenos con nosotros, y nunca nos
trataron mal, ni nos falté nada en todo el tiempo en que anduvimos con ellos, cuando estdbamos en el
campo». A menudo, el término tiene un énfasis aun mas fuerte, como en 1 R 12.7, donde «las buenas
palabrasy», ademas de amistosas, hacen que la vida de los siervos sea mas llevadera. La «buena palabray
de Dios promete vida en medio de la opresion e inseguridad: «Ninguna palabra de todas sus promesas que
expresd por Moisés su siervo, ha faltado» (1 R 8.56). A menudo tOb describe alguna declaracién como
importante para salvacion y prosperidad (real o imaginaria): «;No es esto lo que hablamos en Egipto,
diciendo: Déjanos servir a los egipcios? Porque mejor nos fuera servir a los egipcios, que morir nosotros
en el desierto» (Ex 14.12). Dios juzgé que la situacion del hombre sin una esposa o «ayuda idonea» no era
«buena» (Gn 2.18). En otro pasaje, tOb es una evaluacion del bienestar de alguna persona, situacion o
cosa: «Y vio Dios que la luz era buena; y separ6 Dios la luz de las tinieblas» (Gn 1.4: primera vez que se
usa).

Con tODb se describe también la tierra y la agricultura: «Y he descendido para librarlos de mano de los
egipcios, y sacarlos de aquella tierra a una tierra buena [fértil] y ancha, a tierra que fluye leche y miel»
(Ex 3.8). Lo anterior indica el potencial que tiene aquella tierra para sostener la vida (Dt 11.17). Con la
expresion «tierra buenay se estd comentando su productividad, tanto presente como futura. En contextos
como este, la tierra se considera un aspecto de las bendiciones de salvacion que Dios promete; fue por
esto que Dios no permitié que Moisés cruzara el Jordan a la tierra que su pueblo heredaria (Dt 3.26-28).
También quedan incluidos en este aspecto de la «buena tierra» matices de su productividad y de su
«encanto»: «Asimismo tomara lo mejor de vuestras tierras, de vuestras viias y de vuestros olivares» (1 S
8.14).

T6b sirve para describir a hombres y a mujeres. En ciertas ocasiones se refiere a un «cuerpo élite» de
personas: «Tomara vuestros siervos y vuestras siervas, vuestros mejores jovenes, y vuestros asnos» (1 S
8.16). En 2 S 18.27, se describe a Ahimaas como «hombre de bien» cuando llega con «buenas» nuevas.



En 1 S 15.28 el término implica matices éticos: «Jehové ha rasgado hoy de ti el reino de Israel, y lo ha
dado a un préjimo tuyo mejor que ti» (cf. 1 R 2.32). tdb describe la apariencia fisica en otros pasajes:
«La joven era muy hermosa [literalmente, «de buena apariencia»; «de muy buen ver» Bi]» (Gn 24.16).
Cuando el vocablo se refiere al corazon de las personas, describe «bienestar» en lugar de estado moral.
Por lo que la idea paralela es «alegre y gozoso»: «Se fueron a sus moradas alegres y gozosos de corazon,
por todos los beneficios que Jehova habia hecho a David» (1 R 8.66). Morir «en buena vejez» es un
calificativo temporal (edad avanzada) antes que una evaluacion moral; indica un tiempo cuando, gracias a
las bendiciones divinas, morimos satisfechos (Gn 15.15).

T6b indica que una palabra, circunstancia o hecho dado contribuyen en forma positiva a la condicion
de una situacion. A menudo este juicio no significa que aquello sea en realidad «bueno»; es apenas una
evaluacion: «Viendo el jefe de los panaderos que habia interpretado para bien» (Gn 40.16). El criterio
puede ser moral: «No es bueno lo que hacéis. ;No andaréis en el temor de nuestro Dios, para no ser
oprobio de las naciones ... ?» (Neh 5.9). El término puede también representar «estar de acuerdo» o
«concordancia»: «De Jehova ha salido esto; no podemos hablarte malo ni bueno» (Gn 24.50).

A veces, tOb se usa conjuntamente con ra<ah («malo»; «perverso») con la intencion de resaltar un
contraste: «Como es la tierra habitada, si es buena o mala» (Nm 13.19). En este caso, la evaluacion
serviria para determinar si la tierra es capaz de mantener al pueblo. En otros contextos puede referirse a
«cualquier cosa entre lo bueno [favorable] y lo malo [hostil]», que es una forma de decir que «no es nada
en absolutoy.

En Gn 2.9, el contraste entre tOb y la maldad implica matices éticos: «También el arbol de vida en
medio del huerto, y el 4rbol de la ciencia del bien y del mal». La degustacion del fruto de este arbol
revelaria la diferencia entre lo moralmente malo y lo «bueno». La cita también sugiere que, al comer de
esta fruta, la primera pareja intentd determinar para si mismos el «bien» y el mal.

B. Verbos

yatab (3190 ,2. 1), «ir bieny, agradar, estar encantado, ser feliz». Este verbo aparece 117 veces en el
Antiguo Testamento. El significado del término, tal como lo expresa Neh 2.6, es «agradary.

tob (2895 ,aiv), «estar alegre, contento; agradar; ser apropiado, atractivo, bueno, precioso». TOb, que
tiene cognados en acadico y en arabigo, aparece 21 veces en el Antiguo Testamento. Job 13.9 nos ofrece
un ejemplo de su significado: «;Seria bueno que ¢l os escudrifiase?»

BUSCAR

A. Verbos

baqash (1245 ,%_p_2), «buscar, procurar, consultar». Este verbo aparece en ugaritico, fenicio y
hebreo (tanto biblico como posbiblico). Se encuentra en la Biblia unas 220 veces y en todos los periodos.

Fundamentalmente baqgash significa «buscar» con el fin de hallar algo que esta perdido o que falta,
o al menos cuya ubicacion se desconoce. En Gn 37.15 un hombre le pregunta a José: «;Qué buscas?» Un
matiz particular de esta acepcion es «buscar dentro de un grupo; escoger, seleccionar» a algo o a alguien
aun no identificado, como en el caso de 1 S 13.14: «Jehova se ha buscado un varon conforme a su
corazdny. Buscar el rostro o cara de alguien es «procurar» entrar en su presencia o tener una audiencia
favorable con ¢l; todo el mundo «procuraba ver» la cara de Salomoén (1 R 10.24 nrv). En un sentido
similar uno puede «consultar» el rostro de Dios orando en la presencia de Dios en el templo (2 S 21.1).



El sentido de «procurar para asegurase» enfatiza la busqueda de un deseo o el logro de un plan.
Moisés pregunt6 a los levitas que se habian rebelado en contra de la posicion privilegiada de Aaron y sus
hijos: «;Procurais también el sacerdocio?» (Nm 16.10). Esto puede tener un matiz emotivo (antes que
informativo), tal como, «aspirar o dedicarse a» y «estar preocupado por». Dios pregunta a los hijos de los
hombres (seres humanos): «;Hasta cuando volveréis mi honra en infamia, amaréis la vanidad, y buscaréis
la mentira?» (Sal 4.2). En un contexto cultual se puede «procurar» o «asegurarse» del favor o ayuda de
Dios: «Y se reunieron los de Juda para pedir socorro a Jehova» (2 Cr 20.4). En estos casos, el elemento
intelectual no es, por lo general, de interés primordial; no es informacién lo que se busca. Hay una
excepcion en Jue 6.29: «Y buscando [bagash] e inquiriendo [darash], les dijeron: Gededn hijo de Joas
lo ha hecho». En contadas ocasiones el verbo se usa con el sentido de buscar informacion de Dios (Ex
33.7). Con un sentido parecido se puede «buscar» el rostro de Dios (2 S 21.1). En este caso bagash
claramente connota procurar informacion (una busqueda cognitiva). Véase también la busqueda de
sabiduria (Pr 2.4).

La connotacién de «buscar seguridad» puede referirse a la bisqueda de la vida (nepesh). Dios dijo a
Moisés: «V¢é y vuélvete a Egipto, porque han muerto todos los que procuraban tu muerte» (Ex 4.19).

Bagash puede usarse con este mismo matiz, pero sin nepesh (como cuando Faradn «procurd matar
a Moisés» [Ex 2.15]). Solo hay dos casos en que este matiz del vocablo se refiere a procurar el bien,
como, por ejemplo, en Sal 122.9: «Por amor a la casa de Jehova nuestro Dios buscaré tu bien» (en general
se usa darash cuando se trata de procurar el bien propio).

Unas 20 veces bagash tiene la acepcion de responsabilizar a alguien por algo sobre lo cual el sujeto
tiene un derecho legal (real o imaginario). En Gn 31.39 (el primer caso del verbo en la Biblia) Jacob se
defiende con Laban: «A mi me lo cobrabasy, refiriéndose a animales destrozados por fieras.

Muy pocas veces bagash se refiere a buscar o trasladarse hacia algun lugar. José «busco donde
llorar; y entré en su camara, y lloro alli» (Gn 43.30).

El verbo puede usarse teoldgicamente, no solo en el sentido de procurar un espacio delante del Sefior
(0 sea, estar delante de El en el templo buscando su bendicion), pero también puede referirse a una
actitud: «Pero cuando desde alli busques a Jehovah tu Dios, lo hallaras, si lo buscas de todo tu corazén y
con toda tu alma» (Dt 4.29 rva). En casos como este donde el verbo se usa en un paralelismo sinébnimo
con darash, ambos verbos tienen el mismo significado.

darash (1875 ,w 1_7), «buscar, indagar, consultar, preguntar, requerir, frecuentar». Este verbo es un
término semitico comun que se encuentra en ugaritico y siriaco, y también en el hebreo de varios
periodos. En hebreo moderno se usa cominmente en los verbos, «interpretar» y «exponer», y también en
los derivados de los nombres «sermoén» y «predicadory». Darash aparece mas de 160 veces en el Antiguo
Testamento, comenzando con Gn 9.5: «Porque ciertamente demandaré la sangre de vuestras vidas». A
menudo tiene la connotacion de venganza por ofender a Dios o por derramamiento de sangre (véase Ez
33.6).

Un uso bastante frecuente del término es en la expresion «consultar a Dios», que a veces indica una
busqueda en oracion privada de la direccion divina (Gn 25.22); a menudo se involucra un profeta como
instrumento de la revelacion divina (1 S 9.9; 1 R 22.8). En otras ocasiones la expresion se usa en relacion
con el Urim y el Tumim cuando el sumo sacerdote procuraba descubrir la voluntad de Dios lanzando las
piedras sagradas (Nm 27.21). Exactamente lo que esto involucraba no esta claro, pero suponemos que las
respuestas serian «si» o «no» segun cayeran las piedras. Los pueblos paganos y aun israelitas apostatas
«indagaban» de dioses paganos. Por lo que el rey Ocozias instruy6 a sus mensajeros: «Id y consultad a
Baal-zebub dios de Ecron, si he de sanar de esta enfermedad» (2 R 1.2). En flagrante violacion de la Ley
Mosaica (Dt 18.10—11), Saul acudié a la adivina de Endor para «consultar» (rva) con ella, lo cual en este
caso implicaba convocar al difunto profeta Samuel (1 S 28.3ss). Saul procuro a la adivina de Endor como



ultimo recurso, diciendo: «Buscadme una mujer que tenga espiritu de adivinacion, para que yo vaya a ella
y por medio de ella pregunte» (1 S 28.7; «consulte» rva).

Con frecuencia, el vocablo se usa para describir la «busqueda» del Senor en el sentido de establecer
con El una relacién de pacto. A menudo los profetas se valieron de darash mientras convocaban al

pueblo a dar un giro completo en sus vidas, diciendo: «Buscad a Jehova mientras puede ser hallado» (Is
55.6).

B. Nombre

Midrash puede significar «estudio; comentario; historia». El vocablo aparece unas pocas veces en el
hebreo biblico tardio (2 Cr 13.22); se usa corrientemente en el judaismo posbiblico para referirse a los
diversos comentarios tradicionales por los sabios judios. Un ejemplo de como el término se encuentra esta
en 2 Cr 24.27: «En cuanto a los hijos de Joas, y la multiplicacion que hizo de las rentas ... he aqui esta
escrito en la historia [comentario] del libro de los reyes».

C

CABALGAR

rakab (7392 ,a.5 1), «cabalgar, montar». Este vocablo ya se usaba en el acadico y ugaritico antiguos
y es también comun en el hebreo antiguo y moderno. Se encuentra alrededor de 70 veces en el hebreo
biblico y por primera vez en Gn 24.61: «Entonces se levantd Rebeca y sus doncellas, y montaron en los
camellos». Ademas de camellos, el texto biblico incluye ejemplos de montar en mulas (2 S 13.29), asnos
(1 S 25.42), caballos (Zac 1.8) y carros (2 R 7.6). «Montar caballos» simboliza una alianza con Asiria (Os
14.3).

La declaracion de Isaias: «Jehova monta sobre una ligera nube» (Is 19.1), es un paralelismo
interesante con la referencia en un texto ugaritico al dios Baal que «cabalga sobre las nubes». Con esto no
decimos que Baal y Dios sean iguales, sino que la similitud de imagenes nos sugiere que la metafora en
un texto al parecer influyo en el otro.

CABALLO

SUs (5483 ,010), «caballo». El vocablo tiene cognados en ugaritico, acadico, egipcio y sirfaco. Se
encuentra en el hebreo biblico 138 veces y durante todos los periodos.

La primera vez que SUS aparece en la Biblia es en Gn 47.17: «Y ellos trajeron sus ganados a José, y
José les dio alimentos por caballos, y por el ganado de las ovejas, y por el ganado de las vacas, y por
asnos». A mediados del segundo milenio los carruajes ganaron mucha importancia como artefactos de
guerra y los «caballos» una comodidad muy deseable. Este fue el tiempo de José. No fue sino hasta fines
del segundo milenio que los rudimentos de una caballeria aparecieron en el campo de batalla. Durante el
periodo de los profetas del siglo ocho y subsiguientes, los «caballos» llegaron a ser sefial de lujo y
apostasia (Is 2.7; Am 4.10) ya que el Sefior seria la esperanza de liberacion y de seguridad de Israel:



«Pero ¢l [el rey] no aumentard para si caballos, ni hara volver el pueblo a Egipto con el fin de aumentar
caballos» (Dt 17.16).
Los «caballos» de Dios son las nubes tormentosas en las que cabalga sobre el mar (Hab 3.15).

CABEZA

ro>sh (7218 ,wWx'1), «cabeza; cumbre; cima; primero, suma». Cognados de ro’sh se encuentran en
ugaritico, acadico, fenicio, arameo biblico, arabigo y etiope. R0°Sh y su modalidad alternativa re>sh
aparecen unas 596 veces en hebreo biblico.

El vocablo a menudo representa la «cabezay, parte del cuerpo humano (Gn 40.20). Ro’sh tiene
ademas la acepcion de «cabeza» decapitada (2 S 4.8) de animal (Gn 3.15) y de estatua (Dn 2.32). Daniel
7.9 usa términos humanos acerca de Dios: «El cabello de [su] cabeza era como lana limpia [blanca]»
(RvA).

«Levantar la cabeza» a veces equivale a una declaracion de inocencia: «Si fuere malo, jay de mi! Y si
fuere justo, no levantaré mi cabeza, estando hastiado de deshonra, y de verme afligido» (Job 10.15). Este
mismo modismo puede indicar la intencion de entablar guerra: la forma mas violenta de autoafirmacion:
«Porque he aqui que rugen tus enemigos, y los que te aborrecen alzan cabezay» (Sal 83.2). Negativamente,
la frase puede simbolizar sumision a otra potencia: «Asi fue subyugado Madian delante de los hijos de
Israel, y nunca mas volvio a levantar la cabeza» (Jue 8.28). En su forma transitiva (o sea, «levantar la
cabeza» de otro), el término puede expresar la restauracion de alguien a un estado anterior: «Al cabo de
tres dias levantard Faraon tu cabeza, y te restituira a tu puesto» (Gn 40.13). También puede denotar
liberacion de una prision: «Evil-merodac rey de Babilonia, en el primer afio de su reinado, libert6 a [elevo
la cabeza de] Joaquin rey de Juda, sacandolo de la carcel» (2 R 25.27).

Acompafiado por el verbo riim («levantar»), ro’sh puede significar la victoria y poderio de un rey
entronizado: «Dios levantard la cabezay, o ejercera su reinado (Sal 110.7). Cuando Dios nos levanta
(rdm) la «cabeza», nos llena de esperanza y de confianza: «Pero t{1, oh Jehova, eres escudo alrededor de
mi; eres mi gloria y el que levanta mi cabeza» (Sal 3.3 rva).

Ro’sh tiene muchos matices secundarios. Primero, el término puede representar «el pelo de la
cabezax: «Y el séptimo dia raerd todo el pelo de su cabeza, su barba y las cejas de sus ojos y todo su pelo»
(Lv 14.9).

El vocablo puede connotar unidad, o sea, todos los individuos dentro de un grupo: «;No han hallado
botin, y lo estan repartiendo? A cada uno una doncella, o dos» (Jue 5.30).

Puede usarse numéricamente para indicar la suma total de personas o individuos en un grupo: «Haced
el censo de toda la congregacion de los hijos de Israel, por sus familias y por las casas de sus padres,
registrando uno por uno los nombres de todos los hombres» (Nm 1.2 rv-95).

En algunos casos, ro’sh resalta lo individual o unitario: «Y hubo gran hambre en Samaria, a
consecuencia de aquel sitio; tanto que la cabeza de un asno [o sea, cada asno], se vendia por ochenta
piezas de plata» (2 R 6.25). Las maldiciones y las bendiciones caen sobre las cabezas de las personas
(sobre ellos mismos): «Las bendiciones de tu padre fueron mayores que las bendiciones de mis
progenitores ... Seran sobre la cabeza de José» (Gn 49.26). Ro>Sh a veces quiere decir «jefe», ya sea por
nombramiento, eleccion o autonombramiento. El término puede usarse en cuanto a los padres de la tribu,
los lideres de un grupo de personas: «Escogié Moisés varones de virtud de entre todo Israel, y los puso
por jefes [cabezas] sobre el puebloy» (Ex 18.25). A los jefes militares también se les llama «cabezas»:
«Estos son los nombres de los valientes que tuvo David: Joseb-basebet el tacmonita, principal de los
capitanes» (2 S 23.8). En Nm 1.16, a los principes se les denomina «cabezasy (cf. Jue 10.18). Este
término se usa para referirse a quien dirige al pueblo en adoracion (2 R 25.18: el sumo sacerdote).



Cuando se trata de objetos, ro>sh significa «punto» o «inicio». Al referirse a una localidad, el vocablo
significa la «cima» de una montafia o cerro: «Mafiana yo estaré sobre la cumbre del collado, y la vara de
Dios en mi mano» (Ex 17.9). Puede usarse también para denotar el punto mas elevado de un objeto
natural o construido: «Vamos, edifiquémonos una ciudad y una torre, cuya ctspide llegue al cielo» (Gn
11.4).

En Gn 47.31, el vocablo denota la «cabecera» de una cama, el lugar donde se recuesta la «cabeza». En
1 R 8.8 ro’sh se refiere a los extremos de postes. El término puede usarse también para indicar el punto
de inicio de un viaje: «En toda cabeza de camino edificaste lugar alto» (Ez 16.25); cf. Dn 7.1: «Lo
principal del asunto». La connotacion de punto de inicio esta presente en Gn 2.10, la primera vez que el
término aparece: «Y salia de Edén un rio para regar el huerto, y de alli se repartia en cuatro brazos». El
mismo matiz de «cabeza» ubica espacialmente a la persona u objeto al frente [a la «cabeza»] de un grupo
(Dt 20.9; cf. 1 R 21.9). «;Acaso no esta Dios en lo alto de los cielos? jObserva la totalidad [cabeza] de las
estrellas! jCuan altas estan!» (Job 22.12 rva). La «cabeza del angulo» (Sal 118.22) ocupa un lugar de
importancia primordial en un edificio. Es la piedra por la que todas las demas se miden; es «la principal
del angulo» (Sal 118.22 rva).

El término puede usarse para indicar un orden temporal: «Principio (inicio, comienzo)» o «Primeroy.
Un ejemplo de la segunda acepcion esta en Ex 12.2: «Este mes os sera principio de los meses». En 1 Cr
16.7 el vocablo describe la «primera» en una serie de acciones: «Entonces, en aquel dia, David comenzé a
aclamar a Jehova por mano de Asaf'y de sus hermanosy.

Ro°sh puede también tener una connotacion evaluativa: «Tomaras especias finas» (Ex 30.23).

re>shit (7225 ,n> WX 1), «comienzo; primero; lo mejor, primiciasy. El término re>shit abstracto
corresponde al sentido temporal y evaluativo de ro’sh. El vocablo re>shit connota el inicio de un
periodo determinado: «Siempre estan sobre ella los ojos de Jehova tu Dios, desde el principio del afio
hasta el fin» (Dt 11.12). Job 42.12 alude al «comienzo» de nuestras vidas: «Y bendijo Jehova el postrer
estado de Job méas que el primero». El término puede representar un punto de partida, como en la primera
vez que se usa, en Gn 1.1: «En el principio cre6 Dios los cielos y la tierra». Con un significado evaluativo,
el vocablo puede tener la acepcion de «primero» o «de primera calidad»: «Las primicias de los primeros
frutos de la tierra traeras a la casa de Jehova tu Dios» (Ex 23.19). Este matiz de re>shit puede darse en un
sentido comparativo, con el significado de «lo mejor». Daniel 11.41 resalta el matiz de «mayoriay: «Mas
estas escaparan de su mano: Edom y Moab, y la mayoria [«lo mas selecto» LBa; «principes» BNC; «jefes»
BLA, NRV] de los hijos de Amony.

Como nombre, puede significar «primicias»: «Como ofrenda de primicias las ofreceréis a Jehova; mas
no subiran sobre el altar en olor grato» (Lv 2.12). «Las primicias de ello, que presentaran a Jehova, para ti
las he dado» (Nm 18.12). A veces el vocablo se refiere a «la primera parte» de una ofrenda: «De lo
primero que amaséis, presentaréis una torta como ofrenda ... de las primicias de vuestra masa daréis a
Jehova una ofrenda por vuestras generaciones» (Nm 15.20 rv-95).

B. Adjetivo

ri>:shén (7223 WX 7), «primero; primordial; anterior; previo». Esta palabra aparece unas 182 veces
en el hebreo biblico. Denota lo «primero» en una secuencia temporal: «Y sucedioé que en el afio
seiscientos uno de Noé, en el mes primero, en el dia primero del mes» (Gn 8.13). En Esd 9.2, ri>shén
significa anterioridad temporal como también precedencia de liderazgo: «El linaje santo ha sido mezclado
con los pueblos de las tierras; y la mano de los principes y de los gobernadores ha sido la primera en
cometer este pecadoy.



Otro significado de este adjetivo es «previo» o «anterior»: «Al lugar del altar que habia hecho alli
antes» (Gn 13.4). En Gn 33.2 el término tiene un sentido de ubicacion espacial: «Y puso las siervas y sus
nifios delante, luego a Lea y sus nifos, y a Raquel y a José los ultimos». En Lv 26.45 «antiguo» (rRvRr)
quiere decir «antepasados» (BJ, NBE): «Pero a favor de ellos me acordaré del pacto con sus antepasados, a
quienes saqué de Egipto a la vista de las naciones» (rva). No obstante, en la mayoria de los casos, este
adjetivo tiene un énfasis temporal.

CALAMIDAD

»éd (343 ,7.X) «calamidad, desastre». Hay un posible cognado del término en arabigo. Los 24 casos
del vocablo aparecen en todos los periodos del hebreo biblico (12 en la literatura sapiencial y solo uno en
la literatura poética, en los Salmos).

El término se refiere al «desastre» o «calamidad» que recae sobre una nacion o individuo. Cuando se
trata de una nacion, representa un acontecimiento «politico o militar»: «Mia es la venganza, y la
retribucion; a su tiempo su pie resbalard, porque el dia de su afliccion esté cercano, y lo que les esta
preparado se apresura» (Dt 32.35: primer caso). Los profetas tienden a usar *€d en el sentido de un
«desastre» nacional, mientras que los escritores sapienciales se refieren a «tragedia personal».

CALLE

jats (2351 ,yin), «callex. Este vocablo, de origen incierto, se encuentra en la Biblia, el mishnah y el
hebreo moderno. El numero de casos en el Antiguo Testamento esta entre los 160.

Un uso particular de jUts denota el exterior de las casas en una ciudad o la «calle». En la calle habia
bazares: «Yo restituiré las ciudades que mi padre tomo a tu padre. Tu también podras establecer centros
comerciales en Damasco, como mi padre hizo en Samaria» (1 R 20.34 rva). Trabajaban artesanos en
ciertas «calles» que se denominaban segun el gremio, por ejemplo, la calle de los Panaderos: «Entonces el
rey Sedequias dio 6rdenes para que custodiaran a Jeremias en el patio de la guardia, haciendo que se le
diese cada dia una torta de pan de la calle de los Panaderos, hasta que todo el pan de la ciudad se agotase»
(Jer 37.21 rva). La falta de justicia en el mercado era sefial de la maldad de toda la poblacién de Jerusalén.
Jeremias tuvo que rondar por las «calles» en busca de una persona honrada: «Recorred las calles de
Jerusalén; mirad, pues, y sabed. Buscad en sus plazas a ver si hallais un solo hombre, a ver si hay alguno
que practique el derecho y que busque la fidelidad; y yo la perdonaré» (5.1 rva).

Los profetas anaden sus descripciones de las «calles». Varios mencionan que las «calles» eran
fangosas: «A fin de que lo ponga para ser pisoteado como el lodo de las calles» (Is 10.6 rva; cf. Miq 7.10;
Zac 10.5). Otros hacen referencia a sangre (Ez 28.23), a hambrientos (Lm 2.19) y a las «calles» llenas de
muertos en tiempos de guerra (Nah 3.10).

El 4rea fuera de la ciudad (extramuros) también se conocia como jts, que en este caso se traduce
mejor como «campo abierto» o simplemente «campoy; cf.: «Nuestros graneros estén llenos, proveyendo
toda clase de grano; nuestros rebafios se multipliquen en nuestros campos por millares y decenas de
millares» (Sal 144.13 rva; cf. Job 5.10; Pr 8.26).

A. Adverbio

jats (2351 ,yin), «afuera». La primera vez que se usa este adverbio es en Gn 6.14 (rva): «Hazte un
arca de madera de arbol conifero. Haz compartimentos al arca, y ctbrela con brea por dentro y por fuera
[jats)».



En general, jUtS comunica la idea de «exterior»; aunque no siempre queda bien clara su ubicacion, en
particular cuando acompana un verbo: «Tendras un lugar fuera del campamento, y alla saldras» (Dt 23.12
rva). El uso adverbial de «afuera» se aplica a una casa, tienda, ciudad o campamento. El término esta
ligado ademas a alguna preposicion que tenga el sentido de «en, a, sobre o hacia afuera»: «Si se levanta y
anda fuera apoyado en su baston, entonces el que le hiri6 sera absuelto. Solamente le compensara por el
tiempo de inactividad, y se haré cargo de su curacion» (Ex 21.19).

CAMINO, SENDERO

A. Nombres

derek (1870, 7.1.7), «via (sendero, camino, via pblica); distancia; viaje; forma de ser; conducta;
condicidn; destino». Este nombre tiene cognados en acadico, ugaritico (en el que a veces quiere decir
«poder» o «dominio»), fenicio, piinico, arabigo y arameo. Se encuentra unas 706 veces en hebreo biblico
y durante todos los periodos.

Primero, el vocablo se refiere a un sendero, un camino o a una via publica. En Gn 3.24 (primera vez
que aparece), quiere decir «via de acceso»: «Y puso al oriente del huerto de Edén querubines, y una
espada encendida que se revolvia por todos lados, para guardar el camino del arbol de la vida». En otras
ocasiones, como en Gn 16.7, el término indica un sendero, camino o ruta: «El angel de Jehova la encontrd
en el desierto junto a un manantial de agua (el manantial que estd en el camino de Shur)» (Gn 16.7 rva).
En Gn 38.21 se habla propiamente de un camino: «Y pregunt6 a los hombres de aquel lugar, diciendo:
(Donde estéd la ramera de Enaim junto al camino?» En Nm 20.17 el vocablo quiere decir «via publica» o
camino real: «Por el camino real iremos, sin apartarnos a diestra ni a siniestra, hasta que hayamos pasado
tu territorio».

Segundo, el nombre denota cierta «distancia» (en tiempo y espacio) entre dos puntos: «Establecié una
distancia de unos tres dias de camino entre si 'y Jacob» (Gn 30.36 rva).

En otro pasaje derek se refiere a la accion o proceso de «viajar»: «Y a su padre envid esto: diez
asnos cargados de lo mejor de Egipto, y diez asnas cargadas de trigo, y pan y comida, para su padre en el
camino [durante el viaje]» (Gn 45.23). Ampliando un poco mas el sentido de la palabra, derek connota
«tarea o empresa»: «Si apartas tu pie por respeto al sabado, para no hacer tu capricho en mi dia santo; si al
sdbado llamas delicia, consagrado a Jehova y glorioso; y si lo honras, no haciendo segun tus propios
caminos ni buscando tu propia conveniencia» (Is 58.13 rva); cf. Gn 24.21 (rva): «El hombre la observaba
en silencio para saber si Jehova habia dado éxito a su viaje o no» (cf. Dt 28.29).

Con otro énfasis, el vocablo denota el como y el qué de una accion, la «forma acostumbrada de
conducirse y comportarse en la vida»: «Nuestro padre es viejo, y no queda ningiin hombre en la tierra que
se una a nosotras, como es la costumbre en toda la tierra» (Gn 19.31 rva). En 1 R 2.4 derek se aplica a
una actividad que controla el estilo de vida: «Si tus hijos guardaren mi camino, andando delante de mi con
verdad, de todo su corazén y de toda su alma, jamas, dice, faltara a ti varon en el trono de Israel». En 1 R
16.26 (rva) derek indica la actitud de Jeroboam: «Pues anduvo en todos los caminos de Jeroboam hijo de
Nabat, y en el pecado con que hizo pecar a Israel». El nombre puede connotar hechos y acciones
especificas: «He aqui, estos son tan solo los bordes de sus caminos. jCudn leve murmullo hemos oido de
él! Pero el trueno de su poderio, ;quién lo podra comprender?» (Job 26.14 rva). Derek tiene que ver con
una «condiciony, con lo que le ha pasado a alguien. Esto se echa de ver en el paralelismo de Is 40.27
(rva): «¢Por qué, pues, dices, oh Jacob; y hablas ta, oh Israel: Mi camino le es oculto a Jehova, y mi causa
pasa inadvertida a mi Dios?» En un pasaje derek significa el curso y camino predeterminado de la vida,



o0 sea, «destino»: «Conozco, oh Jehova, que el hombre no es sefior de su camino, ni del hombre que
camina es el ordenar sus pasos» (Jer 10.23).

En fin, a veces este vocablo parece adquirir el significado de su cognado ugaritico, «poderio» o
«gobierno»: «Solo reconoce tu maldad, porque contra Jehovah tu Dios te has rebelado, has repartido tus
favores [caminos] a los extrafios bajo todo arbol frondoso» (Jer 3.13 rva; cf. Job 26.14; 36.23; 40.19; Sal
67.2; 110.7; 119.37; 138.5; Pr 8.22; 19.16; 31.3; Os 10.13; Am 8.14). Sin embargo, algunos eruditos
discuten esta explicacion de los pasajes.

>oraj (734 ,n_7'X), «camino; via; senda; curso; conducta; manera». Hay cognados de este vocablo en
acadico, ardbigo y arameo. Excepto Gn 18.11, los 57 casos en hebreo biblico se encuentran en la literatura
poética.

Su significado acompaiia de cerca al término derek; es mas, ambos términos a menudo aparecen en
paralelismos sinonimos. Primero, >0raj indica un «sendero» o un «camino» bien trazado y muy recorrido:
«Dan sera como serpiente junto al camino, como vibora junto al sendero, que muerde los cascos del
caballo» (Gn 49.17). En Jue 5.6 el término quiere decir «calzada» o «camino real»: «En los dias de
Samgar hijo de Anat ... los caminos quedaron abandonados, y los caminantes se apartaban por sendas
retorcidasy. Cuando se habla del sol como un «hombre fuerte» que se alegra al «correr su camino» (Sal
19.5; «carrera» rva, LBA), >Oraj se refiere a una pista de carrera y no a una calzada ni a un sendero (trillo)
infestado de culebras. La persona que endereza sus caminos se dirige directo a su destino sin apartarse por
las seducciones de una ramera (Pr 9.15). En este ejemplo, el vocablo se refiere al «curso» que siguen
unidades pequetias (se podria decir paso a paso) desde el punto de partida hasta el punto de llegada. En
Sal 8.8 el vocablo se refiere a las corrientes maritimas: «Las aves de los cielos y los peces del mar; todo
cuanto pasa por los senderos del mary.

En Is 41.3 >0raj significa el propio suelo sobre el que se camina: «Los perseguira y pasara en paz por
una senda donde sus pies nunca habian caminado» (rva).

En Job 30.12 el término podria referirse a alguna obstruccion o a una valla: «kEmpujan mis pies y
preparan contra mi sus destructivos caminosy (RvA).

La palabra >0raj puede indicar algin acontecimiento periddico en la vida que es propio de alguna
persona o de un grupo. En el primer ejemplo del término (Gn 18.11) se refiere a «la costumbre de las
mujeres» (menstruacion). Job 16.22 menciona «el camino de donde no volveré» o muerte, mientras que
otros pasajes nos habla de vivencias (Job 34.11 rv-95; lit. «conducta») o estilo de vida (Pr 15.10: «La
disciplina le parece mal al que abandona el caminoy, estilo de vida prescrito; Pr 5.6: «Si no considerares
el camino [que se tipifica por] ... la vida»). O sea, que *0raj a veces figura como la manera buena de
actuar o que se desenvuelve dentro de ciertos parametros: «El camino del juicio» (Is 40.14).

El nombre >0rjah, que se encuentra 3 veces, indica un «grupo de nomadas» o una «caravana» (Gn
37.25).

B. Verbo

*Araj quiere decir «ir, vagar». Este término, que se encuentra 6 veces en la Biblia hebraica, tiene
cognados en fenicio, etidpico, arameo y siriaco. Un ejemplo de como se usa el verbo se encuentra en Job
34.7-8: «;Qué hombre hay como Job, que ... va en compaiia con los que hacen iniquidad, y anda con los
hombres malos?»

CAMPAMENTO



maj’neh (4264 ,7..1.n.n), «campamento, hueste». Este nombre, derivado del verbo hanah, se
encuentra 214 veces en la Biblia, particularmente en el Pentateuco y en los libros historicos. No es muy
frecuente en los libros poéticos y proféticos.

A los que viajaban se les llamaban «campamento» (cf. Gn 32.8 rvr, rRvA, RV-95, BJ, NBE, BLA), €s decir,
una compaifiia («cuadrilla» Nrv; «partey» BnC; «grupo» Lve). Naaman se puso delante de Eliseo con «toda su
compaiiia» (2 R 5.15). Viajeros, comerciantes y soldados pasaban mucho tiempo viajando. «Acampabany
durante la noche.

Jacob «acampod» junto al Jaboc con su comitiva (Gn 32.10). El nombre Mahanaim (Gn 32.2,
«campamentos») se debe a la experiencia de Jacob con angeles. Lo 1lamo asi para significar que era el
«campamento» de Dios (Gn 32.2), y porque habia pernoctado en el «campamento» (v. 21) y luchado con
Dios (v. 24). Los soldados también establecieron «campamentos» frente a las ciudades que iban a
conquistar (Ez 4.2).

El uso de majeneh varia segun el contexto. Primero, significa una nacién que se enfrenta a otra (Ex
14.20). Segundo, el término se refiere a la forma en que se organizaron los israelitas, cada tribu
«acampaba» en un lugar especifico en torno al tabernaculo (Nm 1.52). Tercero, el vocablo «campamento»
se usa para hablar de todo el pueblo de Israel: «Acontecid al tercer dia, al amanecer, que hubo truenos y
reldmpagos, una densa nube sobre el monte, y un fuerte sonido de corneta. Y todo el pueblo que estaba en
el campamento se estremecio» (Ex 19.16).

Dios estuvo presente en el «campamento» de Israel: «Ciertamente Jehova tu Dios se pasea en medio
de tu campamento, para librarte y para entregar a tus enemigos delante de ti. Por eso tu campamento
debera ser santo, de modo que El no vea en medio de ti alguna cosa indecente y se aparte de ti» (Dt 23.14
rvA). Por tanto, el pecado no podia tolerarse en el campamento y al pecador habia que apedrearlo fuera del
campamento (Nm 15.35).

En la Septuaginta, maj?neh se traduce como parembole («campamento; cuartel; ejército») 193
veces. Compare estos casos del Antiguo Testamento con la forma en que «campamento» se usa en Heb
13.11: «Porque los cuerpos de aquellos animales, cuya sangre es introducida por el sumo sacerdote en el
lugar santisimo como sacrificio por el pecado, son quemados fuera del campamento» (rva).

En las versiones en castellano el vocablo se traduce de distintas maneras: «ejército» (B1, Lvp), «cuartel»
(BNC), «campoy (BLA), etc. Sin embargo, la mas comin es «campamento» (RVR, RVA, NRV, BI).

CAMPO

sadeh (7704 ,3.7.®), «campo; pais; dominio [de una ciudad]». Sadeh tiene cognados en acadico,
fenicio, ugaritico y arabigo. Se encuentra en el hebreo biblico unas 320 veces y en todas las épocas.

Este vocablo representa a menudo el «campo abierto» donde los animales corren libres. Es lo que
significa la primera vez que se usa en la Biblia: «Aun no habia en la tierra ningtn arbusto del campo, ni
habia germinado ninguna planta del campo, porque Jehovah Dios no habia hecho llover sobre la tierra»
(Gn 2.5 rva). Asimismo: «Esat llegé a ser experto en la caza, hombre del campo. Jacob, por su lado, era
hombre tranquilo y solia permanecer en las tiendas» (Gn 25.27 rva). Una ciudad de «campo» no estaba
fortificada; David astutamente solicitdo de Aquis una ciudad de este tipo para demostrar que sus
intenciones no eran hostiles (1 S 27.5 rva). Habitar en una ciudad no fortificada significaba exponerse a
ataques.

Sadeh se refiere, ademas, a los «campos que rodean una ciudad» (Jos 21.12; cf. Neh 11.25).
También denota «tierra cultivada o cultivablex»: «Si tenéis a bien que yo sepulte alli a mi difunta,
escuchadme e interceded por mi ante Efron hijo de Zojar, para que me dé la cueva de Macpela que esta en
el extremo de su campo» (Gn 23.8-9 rva). A toda la tierra cultivada y de pastoreo se le llama «campoy:



«El rey [David] le dijo [a Mefiboset]: ;Por qué hablar més de tus asuntos? Yo he determinado que ti y
Siba os repartais las tierras [que antes pertenecieron a Saul]» (2 S 19.29 rva).

A veces las divisiones particulares de tierra llevan nombre: «Después de esto, Abraham sepult6 a Sara
su mujer en la cueva del campo en Macpela, frente a Mamre» (Gn 23.19 rva).

saday (7704 ,> 1), «campo abierto». Saday se encuentra 12 veces, solo en pasajes poéticos.
Deuteronomio 32.13 es el primer caso: «Le hizo cabalgar sobre las alturas de la tierra, y le hizo comer los
productos del campo» (rva).

CANAAN, CANANEOS

kena<an (3667 ,1.v_1,3), «Canaan»; k®na<°nf (3669 ,> 1.y 1 3), «cananeo; mercader». En 9 ocasiones
«Canaany es el nombre de una persona y 80 tiene que ver con un lugar. A los descendientes de «Canaany,
habitantes de la tierra del mismo nombre, se les llaman 72 veces «cananeos». La mayoria de los casos
aparecen de Génesis a Jueces, aunque también estan diseminados por todo el Antiguo Testamento.

La primera vez que una persona lleva el nombre de «Canaan» es en Gn 9.18: «Cam fue el padre de
Canaan» (cf. Gn 10.6). Al final de una lista de las naciones que descendieron de «Canaan», Gn 10.18—-19
aflade: «Después se dispersaron los clanes de los cananeos. La frontera de los cananeos abarcaba desde
Sidon hasta Gaza» (rva). «Canaany es la tierra al oeste del Jordan, como lo indica Nm 33.51: «Cuando
hayais cruzado el Jordéan a la tierra de Canaan» (cf. Jos 22.9—11). Cuando Dios lo llamo, Abram partid
«hacia la tierra de Canaan. Después llegaron a la tierra de Canaén ... Los cananeos estaban entonces en la
tierra» (Gn 12.5-6). Mas adelante, Dios prometeria a Abram: «A tus descendientes dar¢ esta tierra ... [la
tierra de los] cananeos» (Gn 15.18-20; cf. Ex 3.8, 17; Jos 3.10).

«Cananeo» es un término general para todos los hijos de «Canaan»: «Cuando Jehova tu Dios te haya
introducido en la tierra a la cual entrards para tomarla en posesion, y haya expulsado de delante de ti a
muchas naciones ... [de los] cananeos» (Dt 7.1 rva). Uno de estos pueblos son los amorreos, cuya maldad,
le dice Dios a Abram, «no ha llegado al colmo» (Gn 15.16; cf. Jos 24.15, 18).

«Cananeo» tiene también especificidad como nombre de un pueblo: «Los cananeos habitan junto al
mar y en la ribera del Jordan» (Nm 13.29 rva; cf. Jos 5.1; 2 S 24.7). Puesto que eran comerciantes,
«cananeoy» llega a ser simbolo de «mercader», en Pr 31.24 y Job 41.6. Es notable que Oseas, al referirse a
los pecados de Israel, dice: «Como mercader [cananeo] que tiene en su mano balanza falsa, él ama la
opresiony» (Os 12.7 rva; cf. Sof 1.11).

Génesis 9.25-27 imprime desde el principio un significado teoldgico sobre «Canaan»: «Maldito sea
Canaan. Sea el siervo de los siervos de sus hermanos ... Bendito sea Jehova, el Dios de Sem, y sea
Canaéan su siervo. Engrandezca Dios a Jafet ... y sea Canaan su siervo». Proféticamente, Noé impuso esta
maldicion sobre «Canaan» porque su padre vio la desnudez de Noé y se lo conto sin pudor a sus
hermanos. El pecado de Cam, profundamente arraigado en su hijo menor, se puede ver en la historia
posterior de los cananeos. Con la amonestacion: «Tampoco haréis como hacen en la tierra de Canadn a la
cual os llevo», Lv 18.3ss enumera extensamente las perversiones que se les prohibi6 a Israel. La lista
concluye con otra amonestacion: «No os contaminaréis con ninguna de estas cosas, porque con todas estas
cosas se han contaminado los pueblos que yo echo de delante de vosotros» (Lv 18.24 rva).

Fue muy especifica la orden de destruir a los «cananeos»: «Cuando Jehova tu Dios las haya ...
derrotado, entonces destruyelas por completo ... Derribaréis sus altares, romperéis sus piedras rituales ...
Porque t0 eres un pueblo santo para Jehova tu Dios» (Dt 7.2—6 rva). Sin embargo, demasiado a menudo la
casa de David y Juda «edificaron lugares altos, piedras rituales y arboles de Asera, en toda colina alta y
debajo de todo arbol frondoso. También habia en el pais varones consagrados a la prostitucion ritual, e
hicieron conforme a todas las practicas abominables de las naciones que Jehovah habia echado de delante



de los hijos de Israel» (1 R 14.23-24 rva; cf. 2 R 16.3—4; 21.1-15). Las naciones que se mencionan eran
«cananeosy; en esta forma «cananeo» llego a ser sinonimo de toda suerte de perversion moral y religiosa.

Este hecho se refleja en Zac 14.21: «Y en aquel dia no habrd més mercaderes [«cananeos»] en la casa
de Jehova de los Ejércitos». A un «cananeo» no se le permitia entrar en el tabernaculo o templo; nunca
mas podria entrar en la casa del Sefor uno de su pueblo que practicase las abominaciones de los
«cananeosy.

Esta profecia habla de los Gltimos dias y se cumplira en la Nueva Jerusalén, segiin Ap 21.27: «Jamas
entrard en ella cosa impura o que hace abominacion y mentira» (cf. Ap 22.15).

Los dos vocablos, «Canaan» y «cananeo» se encuentran en el Nuevo Testamento en Hechos 7.11 y
13.19.

CANTAR

A. Verbos

ranan (7442 ,1.1.0), «cantar, gritar, clamar». Este verbo se encuentra tanto en hebreo antiguo como
moderno, en el que tiene el sentido de «salmodiar, cantar». Aparece alrededor de 50 veces en el antiguo
Testamento hebraico; cerca de la mitad de estos casos estan en los Salmos donde hay un énfasis particular
sobre «cantar» y «gritar» loores al Sefior. R@anan aparece por primera vez en Lv 9.24 al final de la
consagracion de Aarén y de sus hijos al sacerdocio. Cuando el fuego cay6 y consumio6 el sacrificio, el
pueblo «gritd de gozo, y se postraron sobre sus rostros [rv*; «dio gritos de jubilo» BL", B, «alabaron» rv‘]»

Ranan sirve a menudo para expresar gozo, jubilo, segun parece con canciones a viva voz
particularmente en alabanza a Dios: «Grita y canta, oh habitante de Sion, pues el Santo de Israel es grande
en medio de ti» (Is 12.6 rva). Cuando la Sabiduria convoca, clama a viva voz a todos los que quieren
escuchar (Pr 8.3). jGritar de jubilo (Sal 32.11 18") es permitir que nuestro gozo se exteriorice!

shir (7891 ,1> W), «cantar». Este vocablo aparece con frecuencia en el hebreo antiguo y moderno, asi
como en el antiguo ugaritico. Aunque aparece casi 90 veces en el Antiguo Testamento hebraico, no se
comienza a usar sino hasta Ex 15.1: «Entonces Moisés y los hijos de Israel cantaron este cantico a
Jehovay. jTal vez fuera necesario el milagro del éxodo de Egipto para que los israelitas tuvieran de qué
«cantary!

Mas de veinticinco por ciento de los ejemplos de Shir se encuentran en los Salmos, a menudo en
forma imperativa, como convocatoria al pueblo a expresar su loor a Dios en canticos. Uno de estos
ejemplos se puede encontrar en Sal 96.1: «jCantad a Jehova un cantico nuevo! jCantad a Jehov4, toda la
tierral» (rva). A menudo Shir estd en paralelismos con zamar, «cantar» (Sal 68.4, 32).

B. Participio

shir (7891 ,1> W), «cantantes». En los libros de Cronicas, Shir se usa unas 33 veces como participio

con referencia los «cantores» leviticos (1 Cr 15.16). De vez en cuando se mencionan «cantoras» (2 S
19.35; 2 Cr 35.25; Ec 2.8).

arva Reina Valera Actualizada (1989)
aBLA Biblia Latinoamericana (1972)
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C. Nombre

shir (7892 ,1> W), «canciony». El nombre se halla unas 30 veces en el titulo de algunos salmos, asi
como en otras partes del Antiguo Testamento. Shir tiene la acepcion de «cancién» gozosa en Gn 31.27:
«;Por qué has huido a escondidas, enganandome, sin avisarme? Yo te habria despedido con alegria y
cantares, con tamborin y con arpa». En Jue 5.12 el término se refiere a un «cantico» triunfal y en Neh
12.46 el vocablo se usa con relacidon a una «cancion» religiosa de adoracion.

El libro «Cantar de los Cantares» (como se conoce en hebreo) es una «cancién» de amor que sigue
suscitando preguntas sobre si deberia estar incluido en el canon. Algln significado especial debe tener
para ameritar un titulo como este. En lugar de justificar su lugar en el canon afirmando que es una
alegoria sobre el amor entre Dios e Israel y por extension, entre Cristo y la Iglesia, quizas mejor seria
reconocer solo que es, ni mas ni menos, una «cancion» de amor, y que el amor tiene su lugar en el plan de
Dios para hombres y mujeres maduros.

CAPACIDAD, PODER

yakol (3201 ,7'> ), «poder, capacidad, ser capaz, prevalecer, soportar, sobrellevar». Esta palabra se
usa unas 200 veces en el Antiguo Testamento, desde los primeros escritos hasta los mas recientes.
También se halla en asirio y arameo. Como acontece con la forma transitiva del verbo «poder» en
castellano, el vocablo hebreo casi siempre requiere otro verbo para completar su significado. Yakol
aparece primero en Gn 13.6: «Pero la tierra no bastaba para que habitasen juntos. Sus posesiones eran
muchas, y no podian habitar juntos». Dios promete a Abraham: «Y haré tu descendencia como el polvo de
la tierra; de manera que si alguien puede contar el polvo de la tierra, también tu descendencia podra
contarse» (Gn 13.16; cf. Gn 15.5).

El uso mas frecuente de este verbo tiene el sentido de «poder» o «ser capaz». El vocablo puede aludir
a «capacidad fisica», como en 1 S 17.33: «Saul dijo a David: Tt no podras ir contra ese filisteo para
luchar contra él; porque ti eres un muchacho» (rva). Yakol puede también connotar «incapacidad moraly,
como en Jos 7.13: «No podras hacer frente a tus enemigos, hasta que hayais quitado el anatema de en
medio de vosotros». Véase una connotacion similar en Jer 6.10: «He aqui que sus oidos estan sordos, y no
pueden oir» (rva). En sentido negativo, el verbo puede usarse para expresar «prohibicion»: «No comeréis
dentro de vuestras ciudades el diezmo de vuestro trigo» (Dt 12.17 1v*). O bien el verbo puede indicar una
«barrera social», como en Gn 43.32: «Los egipcios no pueden comer pan con los hebreos, lo cual es
abominacion a los egipcios».

Yakol también se usa al respecto de Dios, como cuando Moisés suplico a Dios que no destruyera a
Israel para que las naciones no dijeran que «Jehova no fue capaz de [«no pudo» LB"] introducir a ese
pueblo en la tierra ... por eso los mato6 en el desierto» (Nm 14.16 rva). El verbo también puede tener una
carga positiva: «He aqui nuestro Dios a quien servimos puede librarnos» (Dn 3.17). El vocablo yakol
aparece en casos en que Dios limita su paciencia con los que no son sinceros: «Jehova no pudo soportaros
mas, a causa de la maldad de vuestras obrasy» (Jer 44.22).

Cuando se usa yakol sin otro verbo, tiene el sentido de «prevalecer» o «vencer», como con las
palabras del angel a Jacob: «No se dira mas tu nombre Jacob, sino Israel: porque has luchado con Dios y
con los hombres, y has vencido» (Gn 32.28; «prevalecido» rva, LBA). Dios reprende la insinceridad de

prve La Biblia Version Popular (1979)
arsa La Biblia de las Américas (1986)



Israel con el verbo yakol: «jNo tolero iniquidad y asamblea solemne!» (Is 1.13 LBA; «soportar» rva;
«sufriry rRVR, NR"). «;Hasta cudndo serdn incapaces de lograr purificacion?» (Os 8.5 rva).

No hay distincion alguna en hebreo entre «poder» y «ser capaz», puesto que yakol comunica tanto
«capacidad» como «autorizacion» (o prohibicion en la forma negativa). Tanto Dios como los seres
humanos son capaces de actuar. No tiene limites la «capacidad» y voluntad (Dn 3.17-18) de Dios a no ser
por los limites de paciencia que El mismo determina libremente cuando reinciden la desobediencia y la
insinceridad (Is 59.1-2).

La Septuaginta traduce yakol con varios términos griegos, entre ellos el mas frecuente es dunamai.
Este término quiere decir «capaz, poderoso». Se usa por primera vez en el Nuevo Testamento en Mt 3.9:
«Aun de estas piedras Dios puede levantar hijos a Abrahamy.

CARGA

massa’ (4853 ,x__n), «carga; peso; tributo; deleite». Los 43 casos de este vocablo estan
diseminados a través de la Biblia hebraica.

El término se refiere a lo que porta una persona, un asno, una mula o un camello: «Si vieres el asno
del que te aborrece caido debajo de su carga, ;le dejaras sin ayuda?» (Ex 23.5: primera mencién del
término). Se puede colgar la «carga» de un clavo (Is 22.25). El término se aplica metaféricamente a las
«cargas» espirituales: «Porque mis iniquidades se han agravado sobre mi cabeza; como carga pesada se
han agravado sobre mi» (Sal 38.4).

Massa- significa «carga» en el sentido de una responsabilidad pesada, dificil de sobrellevar. Moisés
pregunta a Dios: «;Por qué has hecho mal a tu siervo? ;Por qué no he hallado gracia ante tus ojos, para
que hayas puesto la carga de todo este pueblo sobre mi?» (Nm 11.11 rva).

Una vez el término representa el «tributo» que se lleva («cargay») a un sefior: «Y traian de los filisteos
presentes a Josafat, y tributos de plata» (2 Cr 17.11).

En Ez 24.25 massa- tiene una acepcion singular: «Y con respecto a ti, oh hijo de hombre, el dia en
que yo quite de ellos su poderio, el gozo de su esplendor, la delicia de sus ojos y el anhelo de sus almas [el
deseo de su corazon], y también a sus hijos y a sus hijas» (rva).

massa’ (4853 ,x__n), «expresion; oraculo». Este nombre, que se relaciona muy de cerca con lo
anterior, se usa 21 veces. Massa- significa «expresion», «sentencia» u «oraculo»: «Acuérdate que
cuando ti y yo ibamos juntos cabalgando detrds de su padre Acab, Jehova pronunci6 contra €l esta
sentencia» (2 R 9.25 rva). En Jer 23.33-38 el término pareciera connotar una carga y también un oraculo.

CARNE

basar (1320 7.t 2) «carne; pene». Hay cognados de este término en ugaritico, arabigo y arameo.
Aparece unas 270 veces durante todos los periodos del hebreo biblico.

El vocablo significa la «parte carnosa del cuerpo humano con la piel»: «Entonces Jehova Dios hizo
que sobre el hombre cayera un suefio profundo; y mientras dormia, tomoé una de sus costillas y cerr6 la
carne en su lugar» (Gn 2.21: primer uso del término). El vocablo puede aplicarse también a la «parte
carnosa» de los animales (Dt 14.8). Génesis 41.2 habla de siete vacas «hermosas a la vista, y muy
gordas». En Nm 11.33 basar se refiere a la «carne» de las codornices que Israel atin masticaba. De modo
que «carney se refiere tanto a los vivos como a los muertos.

Basar a menudo se refiere a la «parte comestible» de los animales. Los hijos de Eli no conocian la Ley
de Dios concerniente a la porcion de los sacerdotes, de modo que «mientras era cocida la carne, el criado
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del sacerdote [Eli] iba con un tenedor de tres dientes en su mano» (1 S 2.13 rva). Sin embargo, insistian
«aun antes que quemaran el sebo ... «Da al sacerdote carne para asar, porque no tomara de ti carne
cocida, sino cruda»» (literalmente «viviente», 1 S 2.15 rva). Basar representa entonces la «carne» animal
comestible, ya sea cocida (Dn 10.3) o cruda. A veces el término tiene la acepcion de «carne» vedada (cf.
Ex 21.28).

El vocablo puede representar solo una parte del cuerpo. En ciertos casos se considera que el cuerpo
consiste de dos partes, «carne» y hueso: «Esta es hueso de mis huesos y carne de mi carne. Esta serd
llamada Mujer, porque fue tomada del hombre» (Gn 2.23 rva). Esa porcion del elemento «carnaly, el
prepucio, debia removerse mediante circuncision (Gn 17.11). En otro grupo de pasajes se habla de tres
elementos del cuerpo: «carney, «piel» y «huesos» (Lm 3.4). Numeros 19.5 menciona la «carney, el
«cueroy, la «sangre» y el «estiércol» de una novilla. En Job 10.11 leemos: «De piel y de carne me
vestiste, y me entretejiste con huesos y tendonesy.

«Carne» a veces se refiere a «pariente consanguineo»: «Laban le dijo [a Jacob]: Ciertamente eres
hueso mio y carne mia» (Gn 29.14). Por si solas, las frases «tu carne» o «nuestra carne» pueden tener la
misma acepcion: «Venid, vendamoslo a los ismaelitas. No pongamos nuestra mano sobre €1, porque es
nuestro hermano, nuestra carne» (Gn 37.27 rva). La frase se®’r basar se traduce como una parienta
«consanguinea» (Lv 18.6 1; «parienta proxima» rv-9°, Rvr; «parienta cercana» Nrv, rRva; «pariente directa»
BLA).

Unas 50 veces «carne» se refiere al «aspecto fisico» de seres humanos o animales, en contraposicion
al espiritu, alma y, metaféricamente, corazon. Refiriéndose a seres humanos, encontramos este uso en Nm
16.22 (rva): «Oh Dios, Dios de los espiritus de todo ser humano [«toda carne» nrv]: Cuando un solo
hombre peca, ;te has de enfurecer contra toda la congregacion?» En pasajes como este, basar resalta la
«parte visible y estructural» de una persona o de un animal.

En unos pocos pasajes el vocablo parece significar «piel» o la parte visible del cuerpo: «Por la voz de
mi gemido, mis huesos se han pegado a mi carne» (Sal 102.5; 119.120). En un pasaje como Lv 13.2 se
distingue claramente entre los respectivos significados de «carne» y «piel»

A veces basar representa el «pene u 6érgano masculino»: «Hablad a los hijos de Israel y decidles que
cualquier hombre cuyo cuerpo [carne] tiene flujo seminal, quedara impuro a causa de su flujo» (Lv 15.2).

El término «toda carne» tiene varios significados. En Dt 5.26 quiere decir «toda la humanidad»:
«Porque, ;quién es el ser humano para que oiga, como nosotros, la voz del Dios vivo ... ?» En otro lugar
esta frase se refiere a «todo ser viviente dentro del cosmosy, es decir, a todas las personas y los animales
(Gn 6.17).

CARNERO

*ayil (352 ,5 °R), «carnero». Este vocablo, que tiene cognados en ugaritico, egipcio y coptico, aparece
en el hebreo biblico unas 164 veces durante todos los periodos.

*Ayil se refiere a un bovino masculino o «carneroy». El término aparece por vez primera en Gn 15.9
donde Dios dice a Abram: «Trdeme una vaquilla de tres afos, una cabra de tres afios, un carnero de tres
afos, una tértola y un pichon» (rva). Estos animales se usaban a menudo para sacrificios (cf. Gn 22.13).
Se comian (Gn 31.38) y la lana se usaba para hacer ropa (cf. 2 R 3.4). De ahi que, por su gran valor, Jacob
escogiera «carneros» como parte de su ofrenda de paz a Esat (Gn 32.14).

Muchos pasajes usan *ayil como metafora para hombres déspotas o poderosos: «Los jefes de Edom se
aterran; los poderosos de Moab son presas del panico» (Ex 15.15). El rey de Babilonia deport6 a los reyes
de Juda, a sus principes y «a los poderosos del pais» (Ez 17.13). En la primera cita, el término representa
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a jefes, en el sentido de lideres politicos supremos, mientras que la segunda cita parece indicar personajes
de rango inferior. Un personaje mas poderoso aparece en Ez 31.11, donde *ayil representa a un ser
humano poderoso y de gran envergadura que destruiria a Asiria implacablemente: «Yo lo entregaré en
manos del poderoso de las naciones, que de cierto le tratara segtin su maldad. Yo lo he desechado».

ybbel (3104 ,5_29), «carnero; cuerno de carnero, trompeta; afio de jubileo». En arameo tardio, fenicio
y arabigo hay cognados de este vocablo. Los 27 casos del nombre aparecen todos antes del libro de
Jueces.

En primer término, este vocablo significa «cuerno de carnero», o corneta, como en Ex 19.13 (la
primera vez que se usa): «Solo podran subir al monte cuando la corneta suene prolongadamente» (rva;
«bocinay» rvr; «cuernoy» BJ, NB', BLA, NrV). En Jos 6.5, «cuerno de carnero» lo compone el término hebreo
para «cuerno» con yébel como modificador.

Segundo, el vocablo significa «afio de jubileo». La ley concerniente a esta institucion se encuentra en
Lv 25.8-15; 27.16-25. El cincuentenario del Dia de Expiacion se declararia afio del jubileo. Todas las
tierras debian devolverse a los propietarios originales de la heredad, ya sean individuos o familias, aun
cuando fuesen esclavos. El valor de un terreno con miras a venderlo o dedicarlo a Dios se basaba en la
productividad prevista antes del afio de jubileo. Entre jubileos la tierra se podia redimir segtn su valor
productivo. La propiedad urbana, sin embargo, se debia redimir dentro de un afio de su venta o pérdida.
La propiedad levitica no estaba sujeta a estas reglas. Los israelitas que cayeran en la esclavitud tendrian
que liberarlos durante el afio de jubileo o bien redimirlos en el intervalo.

CARROS

A. Nombres

rekeb (7393 ,2,5.7), «carros; carruajes; caballos de carro; tren de carros; piedra superior de molino».
El nombre rekeb se encuentra 119 veces durante todos los periodos del hebreo biblico.

El término se usa colectivamente para una unidad de «carros de guerra»: «Tom6 600 carros escogidos
y todos los demas carros» (Ex 14.7). Este uso de rekeb podria traducirse como «equipo o unidad de
carro» (el carruaje, su auriga, un soldado de ataque y otro de defensa). En el versiculo anterior (v. 6) del
mismo pasaje, rekeb puede significar tanto un «carro de guerra» como el equipo del «carro». Exodo
14.6-7 podria traducirse mejor de la siguiente manera: «Asi que unci6 su carro, llevando consigo a su
gente, y escogio seiscientos carros y equipos, y todos los carros de Egipto con su cuerpo de defensay.

La primera vez que aparece rekeb en la Biblia, significa «carros»: «Subieron también con él carros y
gente de a caballo» (Gn 50.9). En 2 S 8.4 el término representa el «carro» con su caballo: «Y desjarretd
David los caballos de todos los carros, pero dejo suficientes para cien carros». También tiene rekeb la
connotacion de «carro», sin mas ni menos: «Y el rey estuvo en su carro delante de los sirios» (1 R 22.35).

Seguidamente, rekeb se refiere a una «caravana» o un «tren de asnos o camellos»: «Cuando vea
carros, parejas de jinetes, gente montada en asnos y gente montada en camellos» (Is 21.7).

Finalmente, rekeb a veces significa la «piedra de molino ... superior»: «No tomaras en prenda la
piedra de molino, ni la inferior ni la superior» (Dt 24.6 rva; cf. Jue 9.53; 2 S 11.21)

merkaba (4818 ,7.2.3 1.n), «carro de guerrax». Este vocablo aparece 44 veces. Mercaba tiene
cognados en ugaritico, siriaco y acadico. Al igual que rekeb, se deriva de rakab. El término representa
un «carro de guerra» (Ex 14.25) que tal vez servia ademas de «carruaje de honor» (Gn 41.43: el primer
caso). Puede también traducirse como «carro de pasajeros» o «carreta» (2 R 5.21).
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B. Verbo

rakab (7392 ,2.5.7), «cabalgar, conducir, montar (un animal)». Este verbo, que tiene cognados en
ugaritico y varias otras lenguas semiticas, se encuentra 78 veces en el Antiguo Testamento. Aparece por
primera vez en Gn 24.61: «Entonces se levantd Rebeca y sus doncellas, y montaron en los camellosy.

CASA

bayit (1004 ,n >_2), «casa o edificio; hogar; familia; tierra». Este nombre tiene cognados en casi todas
las lenguas semiticas incluyendo el arameo biblico. Hay 2.048 casos de bayit en hebreo biblico (44 en
arameo), en todas las épocas.

En primer lugar, el nombre denota una estructura fija y estable hecha de algin tipo de material. Por lo
general, como «lugar permanente de habitacion», se hace una distincion entre una casa y una tienda (2 S
16.21; cf. v. 22). El vocablo puede también denotar una casa de una sola habitacion: «[Lot] les dijo: He
aqui, sefiores mios, venid, por favor, a la casa de vuestro siervo» (Gn 19.2). Bayit se distingue también
de enramadas o chozas provisionales: «Entonces Jacob se dirigié a Sucot y edificé alli una casa para si.
Hizo también cabafias para su ganado» (Gn 33.17). En Sal 132.3 el término significa «lugar de morada y
vivienday» en relacion estrecha con «tienda» (literalmente «tienda de mi casa»): «No entraré en mi morada
[«la morada de mi casa» rvr; «el techo de mi casa» ], ni subiré a mi camay (rva). Un caso semejante se
encuentra en 1 Cr 9.23 (rva): «Asi ellos y sus hijos fueron porteros por turno en la casa de Jehova, es
decir, en la casa del tabernaculo» (literalmente «la casa tienday).

Segundo, en muchos pasajes (sobre todo cuando este término va acompafiado del vocablo Dios)
bayit se refiere a un lugar de adoracion o «santuario»: «Traeras lo mejor de las primicias de tu tierra a la
casa de Jehova tu Dios» (Ex 23.19). En otros pasajes este nombre tiene que ver con el templo de Dios en
Jerusalén: «Contra el muro del edificio construyo6 galerias alrededor de los muros del templo, es decir, del
lugar santo y del santuario interior» (1 R 6.5). A veces el término tiene esta acepcion aunque sin definirlo
(cf. Ez 41.7).

Tercero, bayit puede significar las habitaciones y/o alas de una casa: «Nombre el rey oficiales en
todas las provincias de su reino, para que retinan en Susa, la capital, a todas las jovenes virgenes de
hermosa apariencia, en el harén» (literalmente «la casa de las mujeres»; Est 2.3). De la misma manera,
bayit puede referirse al interior, a diferencia del exterior, de una casa u otra estructura: «Hazte un arca de
madera de arbol conifero. Haz compartimentos al arca, y cubrela con brea por dentro y por fuera» (Gn
6.14: la primera vez que aparece el término).

Cuarto, bayit a veces sefiala el lugar en que algo o alguien mora o descansa. Es asi como el
submundo, el Seol, se denomina «casa»: «Aunque espere, el Seol serd mi casa; tenderé mi cama en las
tinieblas» (Job 17.13 rva). La «casa eterna» es la tumba: «El hombre se va a su morada eterna, y los que
hacen duelo rondan alrededor de la plazay» (Ec 12.5 rva). «Casa» puede también significar «lugar» cuando
se usa con «tumbay, como en Neh 2.3: «Viva el rey para siempre. ;Como no estara triste mi rostro,
cuando la ciudad donde estan los sepulcros de mis padres estd destruida ... ?» En Is 3.20 bayit significa
un receptaculo [«frasquito» rva, NBE; «frasco» BLA; «pomito» rRvR, NrRV]. En 1 R 18.32, «casas de semillay
se traduce «medidas» (RVR, NRv, RVA), «arrobas» (B1) o «fanegas» (NBe) de «grano, semilla o sembradoy.
«Casas» se llama en hebreo donde se empotran los travesafios de una construccion: «Recubrirds de oro los
tablones. Haras también de oro sus aros [«casas»] en los cuales se han de meter los travesafnios. También
recubriras de oro los travesafios» (Ex 26.29 rva). En sentido similar, ver «los lugares [casas] de los dos
caminos» o la encrucijada de dos caminos en Pr 8.2. Una estepa o lugar desértico lleva el nombre de
«casa de bestias»: «Yo puse el Araba como su casa, y las tierras saladas como su morada [casa de

bestias]» (Job 39.6 rva).



Quinto, bayit a menudo se refiere a quienes moran en una casa, toda la familia que vive junta: «Entra
en el arca tu, y toda tu familia» (Gn 7.1). En pasajes como Jos 7.14 el vocablo significa «familia»: «Os
acercaréis, pues, mafiana, por vuestras tribus. La tribu que Jehova tome se acercara por sus clanes. El clan
que Jehova tome se acercara por sus familias [literalmente, por casa o por los que viven bajo el mismo
techo]» (rva). Con un matiz similar el término significa «descendientes»: «Cierto hombre de la tribu
[familia, r"; casa, 8] de Levi tomd por esposa a una mujer levita» (Ex 2.1 rva). El vocablo puede referirse
a la familia extendida y aun a todos los habitantes de una localidad en particular: «Vinieron los hombres
de Judé y ungieron alli a David como rey sobre la casa de Juda» (2 S 2.4). Por otro lado, Gn 50.4 usa a
bayit con el sentido de «corte real», es decir, todos los cortesanos de un rey: «Y pasados los dias de su
duelo, José hablo a los de la casa del faradny». Se juntan las dos acepciones de «corte real» y
«descendencia» en 1 S 20.16: «Asi Jonatan hizo un pacto con la casa de David».

En un grupo de pasajes bayit significa «territorio» o «pais»: «jLleva la corneta a tus labios! Viene
como un aguila contra la casa de Jehova» (Os 8.1; 9.15; Jer 12.7; Zac 9.8).

CELAR, CELO

A. Verbo

gana’ (7065 ,x_1.p), «tener celos, envidia; ser celoso, apasionado». Estos dos verbos se derivan del
nombre qin’ah, que aparece 34 veces en el Antiguo Testamento. La raiz se encuentra en varias lenguas
semiticas con el significado de «ser celoso» (arameo y etidpico). La raiz se encuentra en ugaritico o
arabigo, es cuestionable si el radical tiene el significado de «ser celosoy»; en ugaritico el significado es
incierto y el significado en arabigo, «enrojecid intensamente», no se explica etimologicamente. El verbo
gana- aparece en el hebreo rabinico.

A un nivel interhumano gana- tiene un sentido altamente competitivo. En su acepcion mas positiva el
término significa «estar lleno de celo de justicia». La ley permite que un marido que sospecha de su
esposa de adulterio puede llevarla a un sacerdote que le administra una prueba de verificacion. Fueran o
no fundadas sus acusaciones, el marido tendria un medio legitimo de asegurarse de la verdad. Se dice de
¢l que «un espiritu de celos» le ha sobrevenido porque se siente «celoso» de su mujer (Nm 5.30). Sin
embargo, aun en este contexto (Nm 5.12-31), los «celos» provienen de un espiritu de rivalidad que no
puede tolerarse en una relacion conyugal. Los celos deben aclararse mediante una via establecida por la
ley y administrarse por sacerdotes. Por lo tanto, el significado esencial de gana- es la defensa de los
derechos propios en exclusion de los derechos de los demas: «Efrain no tendrd mas celos de Juda, ni Juda
hostilizara a Efrain» (Is 11.13 rva). Saul intent6 asesinar el enclave gabaonita «debido a su celo por los
hijos de Israel y de Juda» (2 S 21.2). El término también significa una actitud de envidia de un rival.
Raquel, en su estado de esterilidad, «tuvo envidia de su hermana» (Gn 30.1) y bajo ese estado se acerco a
Jacob: «jDame hijos; o si no, me muero!» Los filisteos envidiaron a Isaac por la multitud de sus rebafios y
ganado (Gn 26.14).

Encontramos en la Biblia una severa advertencia en cuanto a sentir envidia de los pecadores, que tal
vez prosperen y sean fuertes, pero desapareceran mafnana: «No envidies al hombre violento, ni escojas
ninguno de sus caminos» (Pr 3.31 rva; cf. Sal 37.1).

En cuanto a las relaciones de seres humanos con Dios, el celo tiene un alcance mas positivo; connota
la promocion de Dios y de su gloria por encima de cualquier sustituto. La tribu de Levi obtuvo el derecho
de servir porque «tuvo celo por su Dios» (Nm 25.13). Elias penso6 que era el tnico siervo fiel que quedaba

vrv Reina Valera (revision de 1909)



en Israel: «He sentido un vivo celo por Jehova Dios de los Ejércitos, porque los hijos de Israel han
abandonado tu pacto» (1 R 19.10). No obstante, el sentido de gana’ es «poner celoso» o «provocar a
ira»: «Le provocaron a celos con dioses ajenos; le enojaron con abominaciones» (Dt 32.16).

La connotacion negativa del verbo no contamina a Dios. Su santidad no tolera competencia ni a los
que pecan contra El. En ningtin pasaje de todo el Antiguo Testamento se dice que Dios siente envidia. Aun
en los pasajes donde el adjetivo «celoso» se usa, es mas apropiado no entenderlo como envidia. Cuando
Dios es el sujeto del verbo qanav, significa «ser celoso» en sentido positivo y la preposicion /¢ («a, por»)
precede al objeto: su santo nombre (Ez 39.25); su tierra (J1 2.18); y su heredad (Zac 1.14). Cf. Zac 8.2:
«Asi ha dicho Jehova de los Ejércitos: Yo tuve un gran celo por Sion; con gran enojo tuve celo por ellay.

En la Septuaginta, el término celos («celo, ardor, celos») revela las acepciones hebreas, asi como los
términos en castellano (al contrario del inglés en que los términos se confunden).

B. Nombre

gin>ah (7068 ,a% 1.p), «ardor; celo; celos, envidiay». El nombre aparece 43 veces en el hebreo de la
Biblia. Deuteronomio 29.20 es un ejemplo: «Jehova no estard dispuesto a perdonarle, sino que subiran
entonces cual humo el furor y el celo de Jehova contra ese hombre» (rva).

C. Adjetivos

ganna’ (7067 ,x_1.p), «celoso». Este adjetivo aparece 6 veces en el Antiguo Testamento. El término
se refiere directamente a los atributos divinos de justicia y santidad, puesto que El es el Ginico objeto de la
adoracion humana y no tolera los pecados de la humanidad. Encontramos un ejemplo en Ex 20.5: «Porque
yo soy Jehova tu Dios, un Dios celoso que castigo la maldad de los padres sobre los hijos, sobre la tercera
y sobre la cuarta generacion de los que me aborreceny.

El adjetivo gannd’ también significa «celosox». El vocablo aparece solo dos veces con implicaciones
semejantes a ganna-. Josué 24.19 es un ejemplo: «Entonces Josué dijo al pueblo: No podréis servir a
Jehova, porque El es un Dios santo y un Dios celoso. El no soportara vuestras rebeliones ni vuestros
pecados» (rva). El otro ejemplo de gannd’ esta en Nah 1.2.

CERRAR

sagar (5462 03 0), «cerrar, clausurar, encerrar o aprisionar». El verbo se encuentra tanto en antiguo
ugaritico como en hebreo antiguo y moderno. Se encuentra unas 80 veces en el texto del Antiguo
Testamento hebraico. Sagar se usa por primera vez en el Antiguo Testamento en el relato de la creacion
de la mujer de la costilla de un hombre: «Entonces Jehova Dios ... cerro la carne en su lugar» (Gn 2.21).

El uso mas generalizado del verbo indica el «cierre» de puertas y portones; se usa muchas veces en
este sentido (Gn 19.10; Jos 2.7). Los usos mas especializados son: la gordura que cerro la hoja de un
punal (Jue 3.22 1Ba) y el cierre de una brecha en los muros de una ciudad (1 R 11.27).

En sentido figurado los seres humanos pueden «cerrar sus entrafias» (Sal 17.10 NBE; «cierran su
corazdn» Nrv; «cerrados en su grasa» B1; «protegidos con su propio sebo» rva; «envueltos estdn en su
gordura» rv-95). La «gordura» representa un corazon no arrepentido. En los libros de Samuel, sagar
tiene el sentido especial de «entregary», o sea, que todas las vias de escape «estan cerradas»: «Jehova te
entregara hoy en mi mano» (1 S 17.46; cf. 1 S 24.18; 26.8; 2 S 18.28).

En Lv 13—14, donde el sacerdote actiia como un inspector médico de enfermedades contagiosas,
sagar se usa un naumero de veces con el sentido de «aislar, encerrar» (véase Lv 13.5, 11, 21, 26). El



sentido mas extremo de «aprisionar» se halla en Job 11.10: «Si Dios pasa y aprisiona, o si congrega,
(quién le puede detener?» (rva).

CESAR, DESISTIR

A. Verbos

jadal (2308 ,5_7.1), «cesar, finalizar, abstenerse, desistir, faltar». Este vocablo se encuentra
mayormente en hebreo, incluyendo en el lenguaje moderno. En el hebreo del Antiguo Testamento se halla
menos de 60 veces. El primer caso de jadal es en Gn 11.8 donde, después de la confusion de lenguas, los
habitantes de Babel «dejaron de edificar la ciudad».

El significado basico de jadal es «finalizar». Es asi como la edad de Sara de dar a luz ya habia
«cesadoy» antes de que el angel le informara que iba a tener un hijo (Gn 18.11). La Ley Mosaica tomaba
en cuenta a los pobres porque «no faltaran [jadal] menesterosos en medio de la tierra» (Dt 15.11; Mt
26.11). En Ex 14.12, el término literal «cesa de nosotros» se puede traducir mejor como «déjanos en paz».

Shabat (7673 ,n_2.W), «descansar, cesar». Este vocablo se encuentra unas 200 veces en todo el
Antiguo Testamento. La raiz aparece también en asirio, ardbigo y arameo.

El verbo se encuentra primero en Gn 2.2-3: «EI séptimo dia Dios habia terminado la obra que hizo, y
reposo en el séptimo dia de toda la obra que habia hecho. Por eso Dios bendijo y santifico el séptimo dia,
porque en ¢l repos6 de toda su obra de creacion que Dios habia hecho» (rva). El significado fundamental
y mas frecuente de Shabat se percibe en Gn 8.22: «Mientras la tierra permanezca, no cesaran la
sementera y la siega, el frio y el calor, el verano y el invierno, y el dia y la noche». Esta promesa llego a
ser una sefial profética de la fidelidad de Dios: «Si faltaren estas leyes delante de mi, dice Jehova, también
la descendencia de Israel faltara para no ser nacioén delante de mi eternamente» (Jer 31.36).

Encontramos una variedad de sentidos del término: «El primer dia quitaréis de vuestras casas la
levadura» (Ex 12.15). «Jamas permitiras que la sal del pacto de tu Dios falte de tu ofrenda» (Lv 2.13 rva;
«no dejen de echar» NBE). Josias «quito a los sacerdotes iddlatras» (2 R 23.5). «Haré desaparecer las fieras
dafiinas de vuestra tierra» (Lv 26.6 rva; «haré quitar» rvr; «descartaré» NBe).

B. Nombre

shabbat (7676 ,n_2_v), «el sabado». El verbo shabat es el radical de shabbat. «Seis dias te
dedicaras a tus labores; pero en el séptimo dia cesarasy» (Ex 23.12 rva). En Ex 31.15, el séptimo dia se
llama «sébado de reposo» (rva; «descanso completo» BLA, BI).

El descanso incluia animales y personas (Ex 23.12): «Aun en la arada y en la siega, descansaras» (Ex
34.21). «Ser4 senal para siempre entre yo y los hijos de Israel. Porque en seis dias Jehovah hizo los cielos
y la tierra, y en el séptimo dia ces6é y reposo» (Ex 31.17 rva).

«La tierra guardara reposo para Jehova» (Lv 25.2). Durante seis afios habria siembra y siega, pero el
séptimo afio serd «para la tierra un completo descanso, sabado consagrado a Jehova» (Lv 25.4 rva). La
Fiesta de las Trompeta, el Dia de Expiacion y los dias primero y octavo de la Fiesta de los Tabernaculos
también se les denomina «una fiesta sabatica» o «sabado de completo descanso» (Lv 23.24, 32, 39).

El «sabado» era un dia de «asamblea sagrada» o «santa convocacion» (Lv 23.3), asi como un dia de
«renovacion de fuerzas» (Ex 23.12). Dios «en el séptimo dia ceso y reposo» (Ex 31.17; «descansé y tomd
respirox» BJ). El «sdbado» era la sefial del pacto, del sefiorio de Dios sobre la creacion. Con la observacion
del «sabado», Israel confesaba que era el pueblo redimido de Dios, sujetos a su sefiorio para obedecer la



totalidad de su Ley. Eran mayordomos suyos con el cometido de demostrar misericordia con bondad y
liberalidad para con todos (Ex 23.12; Lv 25).

A través de su «descanso» el pueblo israelita demostraba su confianza en Dios de suministrarle el
fruto de sus labores; entraba en el «descanso» de Dios. Por lo tanto, «descanso» y «sabado» tienen
perspectivas escatoldgicas que apuntan al cumplimiento del propdsito final de Dios mediante la redencion
de su pueblo, para quienes el «sabado» seria una sefial del pacto.

Los profetas amonestaron a Israel por olvidar el «sabado» (Is 1.13; Jer 17.21-27; Ez 20.12-24; Am
8.5). También proclamaron la observacion del «sabado» como una bendicion en la era mesianica y una
sefal de su cumplimiento (Is 56.2—4; 58.13; 66.23; Ez 44.24; 45.17; 46.1, 3—4, 12). La duracion del
cautiverio babilonico estaba relacionada con la medida en que Israel abuso del afio sabatico (2 Cr 36.21;
cf. Lv 26.34-35).

CIELOS

shamayim (8064 ,0 >_n ), «cielos; cielo, boveda celeste». Este vocablo semitico muy generalizado
se encuentra en lenguajes tales como ugaritico, acadico, arameo y arabigo. Se halla 420 veces durante
todos los periodos del hebreo biblico.

Primero, Shamayim es la palabra hebrea corriente para la «boveda celeste» y el «ambito celestex
donde vuelan las aves. Dios prohibe a Israel hacer «semejanza de cualquier figura ... ni en forma de
cualquier animal que esté en la tierra, ni en forma de cualquier ave alada que vuele en los cielos» (Dt 4.17
rva). Cuando los cabellos de Absalon se enredaron en las ramas de un arbol, quedoé suspendido entre
«cieloy y tierra (2 S 18.9). Este ambito, por encima de la tierra pero debajo de los cuerpos celestes, es a
menudo lugar de visiones: «David alzo sus ojos y vio al 4ngel de Jehova que estaba entre el cielo y la
tierra, con una espada desenvainada en su mano, extendida sobre Jerusalén» (1 Cr 21.16).

Segundo, el término representa un ambito aun mas alejado de la superficie terrestre. De aqui es de
donde provienen fendmenos como la escarcha (Job 38.29), la nieve (Is 55.10), el fuego (Gn 19.24), el
polvo (Dt 28.24), el granizo (Jos 10.11) y la lluvia: «Fueron cerradas las fuentes del océano y las ventanas
de los cielos, y se detuvo la lluvia de los cielos» (Gn 8.2). Este es el depésito de Dios; El es el que
administra los recursos y es Seflor de este ambito (Dt 28.12). Este significado de Shamayim aparece en
Gn 1.7-8: «E hizo Dios la boveda, y separ6 las aguas que estan debajo de la boéveda, de las aguas que
estan sobre la boveda. Y fue asi. Dios llamo a la boveda Cielos» (rva).

Tercero, Shamayim también representa el 4mbito donde el sol, la luna y las estrellas se encuentran:
«Entonces dijo Dios: Haya lumbreras en la boveda del cielo para distinguir el dia de la noche» (Gn 1.14).
Estas imagenes se repiten a menudo en la narracion de la creacion y en los pasajes poéticos. Es asi que los
«cielos» se extienden como una cortina (Sal 104.2) o se plegan como un rollo de pergamino (Is 34.4 rva).

Cuarto, la frase «cielo y tierra» puede referirse a toda la creacion, como en el caso de Gn 1.1: «En el
principio cred Dios los cielos y la tierray.

Quinto, «el cielo» es la morada de Dios: «El que habita en los cielos se reird, el Senor se burlard de
ellos» (Sal 2.4; cf. Dt. 4.39). Notelo de nuevo en Dt 26.15: «Mira desde tu santa morada, desde el cielo, y
bendice a tu pueblo Israel». Otra expresion que representa la morada de Dios es «los cielos de los cielosy,
lo cual indica un absoluto, es decir, la morada de Dios es un &mbito tan incomparable que no se puede
identificar con la creacion fisica: «He aqui, de Jehova tu Dios son los cielos, y los cielos de los cielos, la
tierra y todo lo que en ella hay» (Dt 10.14).

CIRCUNCIDAR



mal (4135 ,7n), «circuncidar, cortar». Este verbo aparece mas de 30 veces en el Antiguo Testamento.
Su uso contintia en el hebreo rabinico y moderno. Sin embargo, el verbo «cortar» no se encuentra en otras
lenguas semiticas.

La mayoria de los casos en el Antiguo Testamento estdn en el Pentateuco (20 veces) y Josué (8). Ml
aparece con mayor frecuencia en Génesis (17 veces, con 11 de estas solamente en Génesis 17) y Josué (8
veces). MUl aparece en 3 de las 7 formas de verbos y en varias que son poco comunes. No tiene derivados
a no ser mUlot en Ex 4.26: «Ella habia dicho «esposo de sangre» a causa de la circuncision» (rva).

Dios introdujo el acto fisico de circuncision como sefial del pacto abrahdmico: «Este serd mi pacto
entre yo y vosotros ... y tus descendientes después de ti: Todo vardén de entre vosotros sera circuncidado.
Circuncidaréis vuestros prepucios, y esto sera la sefial del pacto entre yo y vosotros» (Gn 17.10-11 rva).
El «corte» del prepucio del varon era permanente y, como tal, serviria de recordatorio de la perpetuidad de
la relacion mediada por el pacto. Se insta a Israel a «circuncidar» fielmente a todos los varones; todo
varén recién nacido debia «circuncidarse» en el octavo dia (Gn 17.12; Lv 12.3). No solamente se
«circuncidaron» los descendientes sanguineos de Abraham, sino también sus siervos, esclavos y
extranjeros que moraban dentro de la comunidad del pacto (Gn 17.13—14).

Este acto especial de circuncision era una sefial de la promesa gratuita de Dios. Con esta promesa y las
relaciones del pacto, Dios esperaba que su pueblo cumpliera, con gozo y de buena gana, sus expectativas,
y asi demostrara el reinado divino sobre la tierra. Varios autores biblicos usan el verbo «circuncidar» para
describir las actitudes del «corazon». La «circuncision» del cuerpo es una sefial fisica del compromiso con
Dios. Deuteronomio en particular tiene una afinidad hacia el uso espiritual de «circuncidar»:
«Circuncidad, pues, el prepucio de vuestro corazén y no endurezcdis mas vuestra cerviz» (Dt 10.16; cf.
30.6). Jeremias adopta el mismo lenguaje: «Circuncidaos para Jehova; quitad el prepucio de vuestro
corazon, oh hombres de Juda ... por la maldad de vuestras obras» (Jer 4.4 rva).

Son pocas las veces en que el verbo se aparta de los usos fisico y espiritual de «circuncidar». Ml en
el libro de Salmos significa «cortar, destruir; circuncidar»: «Todas las naciones me rodearon; en el nombre
de Jehova yo las destruiré» (Sal 118.10 rva; «yo los romperé» rv; cf. vv. 11-12).

El verbo se traduce como peritemno en la Septuaginta. El verbo y el nombre peritome se usan
para el sentido fisico y el espiritual. Ademas, es también una metafora para el bautismo: «En ¢l también
fuisteis circuncidados con una circuncision no hecha con manos ... mediante la circuncision que viene de
Cristo. Fuisteis sepultados juntamente con El en el bautismo, en el cual también fuisteis resucitados
juntamente con El, por medio de la fe en el poder de Dios que lo levanté de entre los muertos» (Col 2.11—
12 rva).

En las versiones en castellano, el verbo se representa como «circuncidary, «cortar», «cercenar,
«destruir», «destrozary, «rechazar» (rv, BJ, BLA, NBE).

CIUDAD

Ir (5892 ,7 v), «ciudad; pueblo; aldea; barrio». Hay cognados de esta palabra en ugaritico, fenicio,
sumerio y arabigo antiguo. El nombre aparece unas 1.092 veces durante todas las épocas del hebreo
biblico.

El término sugiere una «aldea». Para una aldea sin muros se usa la palabra hebrea hacer. Qiryat, un
sin6nimo de “Ir, es un término prestado del arameo.

No obstante, <Ir' y su sinénimo no siempre sugieren una ciudad amurallada. Un ejemplo de esto se
encuentra en Dt 3.5 donde <ir puede ser una ciudad situada a campo abierto (tal vez protegida solo por
baluartes de tierra o piedra): «Todas estas ciudades estaban fortificadas con altas murallas, con puertas y
cerrojos, sin contar las muchisimas aldeas sin muros» (rva). Una comparacion entre Lv 25.29 y Lv 25.31



muestra que </ puede usarse como sinénimo de hacer: «Cuando una persona venda una vivienda en una
ciudad amurallada, tendréa derecho de rescatarla dentro del plazo de un afio a partir de su venta ... Pero las
casas de las aldeas no amuralladas [hacer] seran consideradas como parcelas de tierra» (rva).

Ademas de «una aldea de casas permanentesy, <ir puede significar una poblacidn ubicada en un sitio
permanente, aun cuando sean tiendas: las moradas. «Saul fue a la ciudad de Amalec y puso una
emboscada en el arroyo» (1 S 15.5).

En Gn 4.17 (el primer caso) el vocablo <fr significa un «lugar permanente de habitacion» con
residencias de piedra y arcilla. Por regla general, el término no tiene connotaciones politicas; fr
simplemente representa el «lugar en que vive la gente en forma permanente». Sin embargo, hay casos en
que “Ir representa un ente politico (1 S 15.5; 30.29).

Este vocablo puede sefialar a «los que viven en un pueblo dado»: «Cuando llego, he aqui que Eli
estaba sentado en un banco vigilando junto al camino, porque su corazdn temblaba a causa del arca de
Dios. Cuando aquel hombre llegé a la ciudad y dio la noticia, toda la ciudad prorrumpi6 en griterio» (1 S
4.13).

fr puede significar solamente «alguna parte de una ciudad», como la seccion rodeada de un muro:
«Sin embargo, David tom¢ la fortaleza de Sion, que es la Ciudad de David» (2 S 5.7). Las ciudades
antiguas (en particular las mas grandes) se dividian a veces en barrios (o distritos) por muros, para hacer
mas dificil su captura. Esto sugiere que ya en el tiempo del Gltimo pasaje citado,ir connotaba usualmente
una «ciudad amuralladay.

CLAMAR

sha<aq (6817 ,p_v x), «gritar, clamar, llamar». Este vocablo, que esta presente tanto en el hebreo
biblico como en el moderno, tiene el sentido de «gritar, vociferar». El término es casi paralelo al vocablo
de sonido muy similar, Za<aq, que también se traduce como «clamary. El verbo sha<aq se encuentra
unas 55 veces en el Antiguo Testamento hebraico y aparece por primera vez en Gn 4.10: «La voz de la
sangre de tu hermano clama a mi desde la tierray.

A menudo se usa este término con el sentido de «grito de auxilio». A veces es el ser humano que
«clamay a otro ser humano: «EI pueblo clamaba al faraén por alimentos» (Gn 41.55). Con mayor
frecuencia es el ser humano que «clamay a Dios por ayuda: «Entonces los hijos de Israel temieron
muchisimo y clamaron a Jehova» (Ex 14.10 rva). Los profetas siempre se refieren con sarcasmo a los que
adoran idolos: «Aunque alguien le invoque, no responde» (Is 46.7). El mismo término se usa a menudo
para expresar «angustia» o «necesidad»: «Esau ... profiri6 un grito fuerte y muy amargo» (Gn 27.34).

za<aq (2199 ,p_v 1), «gritar, clamar, llamar». Este término estd diseminado a lo largo de toda la
historia de la lengua hebrea, incluyendo el hebreo moderno. Se encuentra alrededor de 70 veces en el
Antiguo Testamento hebraico. Por primera vez aparece en el relato del sufrimiento durante el cautiverio
israclita en Egipto: «Los hijos de Israel gemian a causa de la esclavitud y clamaron a Dios» (Ex 2.23).

Za<aq es tal vez el vocablo mas usado para indicar un «grito de auxilio» por una emergencia,
especialmente «clamar» por ayuda divina. Dios a menudo escucho este «clamor» en el tiempo de los
jueces, cuando Israel se encontraba en problemas debido a su desobediencia (Jue 3.9, 15; 6.7; 10.10). El
vocablo también se usa en stplicas encaminadas a dioses paganos (Jue 10.14; Jer 11.12; Jn 1.5). Que
za<aq significa mas que un volumen normal de comunicacion, lo indica la forma de apelar al rey (2 S
19.28).

El término puede connotar un «grito» de angustia (1 S 4.13), un «grito» de horror (1 S 5.10) o de
tristeza (2 S 13.19). En sentido figurado, se dice de una casa que se ha edificado con «injusta gananciay,
que «la piedra clamara desde el muro» (Hab 2.9-11).



COBRE

néjoshet (5178 ,n w'n.1), «cobre; bronce; cadenas de bronce». Existen cognados de este vocablo en
fenicio, arameo, arabigo y etidpico. Estd presente unas 136 veces en todas las épocas del hebreo biblico.

Ne¢joshet basicamente significa «cobrey. Se refiere al mineral: «Tierra en la cual no comeras el pan
con escasez, pues nada te faltara en ella; tierra cuyas piedras son de hierro y de cuyas montafias extraeras
cobre» (Dt 8.9). El término puede también referirse al cobre refinado: «Zila también dio a luz a Tubal-
cain, maestro de todos los que trabajan el bronce [«cobre» By, BLA] y el hierro» (Gn 4.22 rva).

En su calidad de metal semiprecioso, n¢joshet se encuentra a veces en las listas de despojos de
guerra (2 S 8.8). En dichos pasajes, es dificil saber si se refiere al cobre o al cobre mezclado con estafio (o
sea bronce). No cabe duda de que se estd hablando de «bronce» en 1 S 17.5, donde n¢joshet se refiere al
material del que se fabricaban las armaduras. También se hacian utensilios (Lv 6.21), altares (Ex 38.30) y
otros objetos de bronce. Este metal se podia pulir (1 R 7.45) o sacarle brillo (Esd 8.27). Este metal valia
menos que el oro y mas que la madera (Is 60.17).

Otro significado mas de n¢joshet aparece en Jue 16.21: «Entonces los filisteos ... echaron mano [de
Sanson], le sacaron los ojos y lo llevaron a Gaza. Y lo ataron con cadenas de bronce, para que moliese en
la carcel». Generalmente, cuando el vocablo tiene esta acepcion, aparece en la forma dual (en singular
unicamente en Lm 3.7).

Deuteronomio 28.23 usa n€joshet para simbolizar el cese de la lluvia y el sol vivificantes: «Tus
cielos que estan sobre tu cabeza seran de bronce, y la tierra que esta debajo de ti sera de hierro».

CODO

*ammah (520 ,7.2R), «codo, medida lineal». El término tiene cognados en acadico, ugaritico y
arameo. Se encuentra unas 245 veces en todos los periodos del hebreo biblico, pero en particular en Ex 25
—27; 37—38 (las medidas del tabernaculo); 1 R 6—7 (medidas del templo y palacio de Salomoén); y Ez
40—43 (medidas del templo de Ezequiel).

Hay un pasaje en que ‘ammah significa «pivote» (gozne): «Los quicios de las puertas se
estremecieron con la voz del que clamabay (Is 6.4 rv-95).

En casi todos los demas casos, el vocablo significa «codo», la unidad primaria de medida lineal en el
Antiguo Testamento. Algunos estudiosos mantienen que el sistema israelita de medicion lineal estaba
fundamentalmente basado en el egipcio. Tomando en cuenta la historia de Israel, esta es una posicion
razonable. En términos generales, un «codo» era la distancia entre el codo (del brazo humano) hasta la
punta del dedo del medio. Puesto que esta distancia variaba de individuo en individuo, el «codo» era una
medida un tanto imprecisa. Sin embargo, la primera vez que aparece ‘ammah (Gn 6.15) tiene que ver
con las medidas del arca de Noé, lo cual sugiere que el término se refiere a una medida mas exacta que el
«codo» comun y corriente.

En Egipto existia un «codo» oficial. Para ser exactos, habia tanto un «codo» mas corto (45 cm) como
uno mas largo (53 cm). La inscripcion de Siloé declara que el acueducto de Siloé media 1.200 codos. Si
dividimos su longitud en metros (533,45) por esta medida, podemos deducir que ya para la época de
Ezequias (cf. 2 Cr 32.4) el «codo» media aproximadamente 44, 5 cm, a saber el «codo» mas corto.
Ezequiel probablemente usé el «codo» babilonico en su descripcion del templo. El «codo» egipcio mas
corto media apenas unos 8§ cm menos que el «codo» mas largo, mientras que el «codo» babilonico corto
media mas o menos 80% (el ancho de una mano) del «codo» real u oficial: «He aqui que por fuera 'y
alrededor del templo habia un muro. En la mano del hombre habia una cafia para medir, la cual tenia 6



codos (de un codo regular mas un palmo menor)» (Ez 40.5 rva). En otras palabras, su anchura era siete
palmos en lugar de seis.

COLOCAR, PONER

shit (7896 ,n> W), «colocar, ubicar, poner, situar, fijar». Ademas de hallarse en el hebreo biblico, este
verbo es frecuente en el ugaritico antiguo. Se encuentra mas de 80 veces en el Antiguo Testamento
hebreo, por primera vez en Gn 3.15: «Y pondré enemistad entre ti y la mujer».

A grosso modo, el vocablo es un término de accion fisica que tipicamente indica movimiento de un
lugar para otro. A menudo expresa «imposicion» de manos sobre alguien o algo: «Y la mano de José
cerrara tus ojos [pondra sus manos sobre tus ojos]» (Gn 46.4). En Ex 33.4 se habla de ataviarse con
(«ponerse») joyas (rva); Noemi «puso [a su nieto Obed] en su seno» (Rt 4.16); una multa puede ser
«impuesta» sobre el hombre que hiera a una mujer (Ex 21.22). Jacob «puso» o «situé» su rebafio aparte
del de Laban (Gn 30.40).

«Fijar» el corazon sobre algo es hacer caso, prestar atencion (Ex 7.23). Ademds, puede significar
reflexion: «Lo medité en mi corazén» (Pr 24.32 rva). «Fijar» fronteras es «poner» limites: «Yo estableceré
tus fronteras desde el mar Rojo hasta el mar de los filisteos» (Ex 23.31 rva). Cuando Job exclama:
«jComo quisiera que me ... fijases un plazo para acordarte de mi!» (Job 14.13), quiere que se le «fijen»
limites.

Sit se usa a veces para expresar una situacion diferente que Dios impone: «Lo he puesto como
gobernante» (1 R 11.34); «te convertiré en desolacion»(Jer 22.6); «la convertiré en una desolaciony» (Is
5.6).

COMANDANTE

sar (8269 ,1_), «oficial; lider; funcionario; comandante; capitan; jefe; principe; gobernante». Este
vocablo, que tiene un cognado en acadico, se encuentra unas 420 veces en el hebreo biblico. El término se
aplica a menudo a ciertos «oficiales o representantes de un rey» no israelita. Este es el caso en Gn 12.15,
la primera vez que aparece el vocablo: «También la vieron los ministros del faradn, y la alabaron ante él».
En otros contextos, Sar se refiere a «hombres que claramente tienen responsabilidad sobre otrosy»; son
«gobernantes y jefes». Sar puede significar sencillamente el «lider» de una profesion, un grupo o de un
distrito, como Ficol, quien fue «jefe» del ejército de Abimelec (Gn 21.22) y Potifar que fue «funcionario
del faraon, capitan de la guardia» (Gn 37.36). Segln este uso, «jefe» quiere decir «funcionario» u
«oficial» (cf. Gn 40.2). Los sarim (plural) pertenecian a la «nobleza» (Is 23.8).

Sar se usa en ciertos «hombres notables» en Israel. Cuando Joab asesind a Abner, David exclamo a
sus siervos (oficiales del palacio): «;No sabéis que hoy ha caido en Israel un principe y un gran hombre?»
(2 S 3.38; cf. Nm 21.18). Joab, Abisai e Itai fueron «comandantes» en el ejército de David (cf. 2 S 23.19).
A los «lideres locales en Israel» también se les llama sarim: «Los jefes de Sucot le respondieron» (Jue
8.6).

En varios pasajes, Sar tiene que ver con la autoridad para «gobernar». Cuando Moisés intervino en
una pelea entre dos hebreos, uno de ellos pregunt6: «;Quién te ha puesto a ti por jefe y juez sobre
nosotros?» (Ex 2.14). En este contexto, Sar significa «lider», «gobernante» y «juez»: «Pero selecciona de
entre todo el pueblo a hombres capaces, temerosos de Dios, hombres integros que aborrezcan las
ganancias deshonestas, y ponlos al frente de ellos como jefes de mil, de cien, de cincuenta y de diez» (Ex
18.21 rva). Al «comandante» del ejército de Israel se le llamaba sar (1 S 17.55 Ba).



En Jue 9.30, sar significa el «gobernante» de una ciudad. Cualquier oficial de gobierno podria
llamarsele sar (Neh 3.14). A los «oficiales» del culto que servian en el templo de Dios también se les
denominaba sarim (Jer 35.4).

Los «principales» (rvr, LBD) 0 «jefes» (LBa, B, BLA, LvP) de los levitas (1 Cr 15.16) o sacerdotes (Esd
8.24) eran sarim. En 1 Cr 24.5, el término parece ser un titulo: «Los organizaron por sorteo, tanto a los
unos como a los otros, pues habia oficiales del santuario [Sarim qodes] y oficiales de la casa de Dios
[sarim ha>¢lohim] entre los hijos de Eleazar y entre los hijos de Itamar» (rva).

En el libro de Daniel, sar se usa con referencia a «seres sobrehumanos» o «angeles patronos». Miguel
es el «principe» de Juda (Dn 10.21; cf. Jos 5.14). Daniel 8.25 alude a un rey que se levantara contra «el
Principe de los principes [el Mesias]».

COMER

A. Verbo

'akal (398 ,2_0R), «comer, alimentar, ingerir, consumir, devorar». Este verbo se encuentra en todas las
lenguas semiticas (excepto la etiopica) y en todos los periodos, desde el temprano acadico hasta el hebreo
mas tardio. El vocablo esta unas 810 veces en el Antiguo Testamento hebreo y 9 veces en arameo.

En esencia, este radical se refiere al «consumo de alimentos por seres humanos y animales». En Gn
3.6 leemos que Eva tomo el fruto del arbol del conocimiento del bien y del mal y lo «comierony.

La funcién de comer se presenta junto con ver, oir y oler, como una de las funciones basicas de la vida
(Dt 4.28). «Comery, al igual que todas las otras actividades humanas, esta bajo el control de Dios; es
quien estipula qué se puede o no comer (Gn 1.29). Después del diluvio los seres humanos pueden
«comenr» carne (Gn 9.3). Pero bajo el pacto con Moisés, Dios prohibe «comer» ciertos alimentos (Lv 11;
Dt 14), mientras que se les permitian otros. Por cierto, esta distincidon no era nueva, ya que se menciona
antes del diluvio (Gn 7.2; cf. 6.19). Comparando estos dos pasajes descubrimos que la Biblia a veces
habla en términos generales, dando por entendido que se incluyeron ciertas limitaciones. Por ejemplo,
Dios ordena a Noé colocar dos de cada especie de animal en el arca (Gn 6.19); un poco mas adelante la
Biblia explica que esto quiere decir dos de cada animal inmundo y catorce de cada animal limpio (Gn 7.2)
y, en Gn 9.3, se infiere que Gnicamente se podia «comer» animales puros (Gn 9.1).

Este verbo se usa metaforicamente con el matiz de destruir algiin objeto o persona. De ahi que se
digan que la espada, el fuego y el bosque «consumen» a las personas. Lo «consumido» puede incluir
cosas como la tierra (Gn 3.17), los campos (Is 1.7), las ofrendas (Dt 18.1) y la dote de una novia (Gn
31.15). °akal puede también connotar el resultado de una accion («comeran del fruto de sus hechos», Is
3.10).

El término puede referirse no solo a «comery, sino también al concepto de «hospedaje» o
«alojamiento» (2 S 9.11, 13), a «banquetear» (Ec 10.16), y aun de toda la actividad de «ganarse la vida»
(Am 7.12; cf. Gn 3.19). En Dn 3.8 y 6.24 «comer los pedazos» de alguien es acusarle maliciosamente. En
sentido figurado, «devorar la carne» de alguna persona significa «hacerle pedazos» o «matarle» (Sal
27.2). *Akal puede también usarse en forma literal, como en los casos en que otros seres humanos «se
comeny en tiempos de extrema hambruna (Lv 26.29). En Ec 4.5 la expresion «comer su misma carney,
quiere decir derrochar la salud.

Abstenerse de comer puede ser indicio de profundo trastorno emocional, como en el caso de Ana antes
de que naciera Samuel (1 S 1.7). Esto también puede indicar la abnegacion religiosa vista en el ayuno.



A diferencia de las divinidades paganas (Dt 32.37-38), Dios no necesita «comer» (Sal 50.13); aunque
como fuego «devorador» (Dt 4.24), El esta dispuesto a defender su propio honor y gloria. El «devora» el
mal y al pecador. También «devorara» a los malignos como un leén (Os 13.8). Hay un caso en que Dios
literalmente «come»: cuando aparece a Abraham en la forma de tres forasteros (Gn 18.8).

Dios ofrece muchas cosas buenas para «comer», como mand para los israelitas (Ex 16.32) y toda clase
de «alimento», incluso «comida suculenta» (Sal 81.16) para quienes se deleitan en el Sefior (Is 58.14).
Dios coloca su Palabra en nuestra boca para que sirva de alimento a nuestro ser interior (Ez 3.2).

B. Nombres

okel (400 ,%,5°K), «comida, alimento». El término se encuentra 44 veces en el Antiguo Testamento.
En Gn 41.35, >okel aparece dos veces con el sentido de «reservas alimenticias»: «Que ellos acumulen
todos los alimentos de estos afios buenos que vienen, que almacenen el trigo bajo la supervision del
faraon, y que los guarden en las ciudades para sustento» (rva). El vocablo se refiere al «alimento» de
animales salvajes en Sal 104.21: «Los leones rugen por la presa y reclaman a Dios su comida». En Sal
145.15, >okel es también «el alimento» que Dios nos depara. El vocablo puede significar una ofrenda de
«comida» (Mal 1.12). Un nombre relacionado, *akla, también significa «alimento» y aparece 18 veces en
el Antiguo Testamento.

COMPANERO

A. Nombres

rea< (7453 ,.v.1), «amigo; compafiero». Este nombre también esta representado en acadico, ugaritico
y arameo. Rea« se encuentra 187 veces en el Antiguo Testamento hebraico y tiene una amplia gama de
acepciones. El significado bésico de rea« se encuentra en el sentido mas estricto de la palabra. Un rea- es
aquel «amigo personal» al que se le hace confidencias y al que se siente uno muy allegado: «Jehova
hablaba a Moisés cara a cara, como habla un hombre con su amigo» (Ex 33.11). La proximidad de la
relacion se expresa mas claramente en los textos donde el rea< es como un hermano o hijo, es parte de la
familia: «Por causa de mis hermanos y de mis amigos» (Sal 122.8; cf. Dt 13.6). Fue por esta razéon que
cuando Zimri se impuso como rey sobre Israel, mato, ademas de los parientes de Baasa, a sus «amigos» (1
R 16.11). En este sentido, el vocablo es sindnimo de ‘@h («hermano») y de qaréb («pariente»): «jPasad
y volved, de entrada a entrada del campamento! jMatad cada uno a su hermano, a su amigo y a su
pariente!» (Ex 32.27).

Semejante a lo anterior es la acepcion de «compafiero/a de matrimonio»: «Su paladar es dulcisimo;
itodo ¢l es deseable! Asi es mi amado y asi es mi amigo, oh hijas de Jerusalén» (Cnt 5.16). Por otro lado,
rea< puede significar «compaieros ilegitimos»: «Si alguno despide a su mujer, y ella se va de ¢l y se casa
con otro hombre, ;podra ¢l después volver a ella? ;No habra sido esa tierra del todo profanada? T te has
prostituido con muchos amantes (rea¢); pero, jvuelve a mi!, dice Jehova» (Jer 3.1). Dios ordena a Oseas
recuperar a su mujer de su «amigo» (amante); ha sido adultera por demasiado tiempo.

El uso més amplio de rea« es similar al término prjimo (o «vecino») en castellano: la persona con la
que uno se asocia habitual o casualmente, pero sin establecer relaciones estrechas. Uno puede pedir
prestado al «projimo» (Ex 22.14), pero no dar falso testimonio (Ex 20.16), ni codiciar sus posesiones (Ex
20.17-18). El segundo mas grande mandamiento que Jesus enfatizo: «Amaras a tu préjimo como a ti
mismo» (Lv 19.18), se refuerza con las leyes del Pentateuco. Los profetas acusaron a Israel por



quebrantar el mandamiento: se oprimieron mutuamente (Is 3.5) y desearon las mujeres de sus projimos
(Jer 5.8); cometieron adulterio con estas mujeres (Ez 18.6); defraudaron a los obreros en sus salarios (Jer
22.13); y se aprovecharon indebidamente de sus «prdjimos» o «vecinos» (Ez 22.12). Segun Proberbios,
no amar al projimo es insensatez (Pr 11.12, B1); es «carecer de entendimientoy (rv).

El significado més amplio de rea« se expresa en el proverbio del hombre rico y sus amigos: «Las
riquezas atraen muchos amigos, pero el pobre es abandonado por su projimo» (Pr 19.4). En este caso el
«amigoy» es una persona cuya asociacion es pasajera, cuya amistad es superficial.

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones del vocablo: plesion («cerca; proximoy), philos
(«amigoy). Las revisiones de la rv traducen el término como «prdjimo; amigo; compafiero»; «vecino.

Re’eh también significa «amigo». Este nombre se encuentra en 1 R 4.5: «Zabud hijo de Natan era
sacerdote y amigo del rey». Re<ah quiere decir «amigay», como en Jueces 11.37: «Dijo a su padre ...
Déjame sola durante dos meses para que vaya y ande por los montes y llore mi virginidad, yo y mis
compafieras» (rva; cf. Jue 11.38; Sal 45.14). El nombre ra<ya quiere decir «compafiera amada; novia». El
término es frecuente en Cantares: 1.9, 15; 2.2, 10, 13; 4.1, 7; 5.2; 6.4. Ré<(it se refiere a una
«compaiiera». Este término casi siempre se traduce idiomaticamente dentro de una frase que exprese
reciprocidad, como en Zac 11.9: «Entonces dije: No os apacentaré¢ mas. jLa que muere, que muera; la que
se descarria, que se descarrie; y las que queden, que devore cada una a su companera!»

B. Verbo

ra<ah (7462 ,n.v M), «asociarse». El vocablo aparece en Pr 22.24: «No hagas amistad con el iracundo,
ni tengas tratos con el violento» (rva).

COMPASION, MISERICORDIA

A. Verbo

rajam (7355 ,0.m_7), «tener compasion, ser misericordioso, sentir lastimay. Las palabras que se
derivan de esta raiz se encuentran 125 veces en todas partes del Antiguo Testamento. El radical también se
halla en asirio, acadico, etidpico y arameo.

Una vez el verbo se traduce «amor»: «Te amo, oh Jehovay (Sal 18.1). Rajam también se encuentra
en la promesa que Dios hace a Moisés de declararle su nombre: «Yo haré pasar todo mi bien delante de tu
rostro, y proclamaré el nombre de Jehova delante de ti; y tendré misericordia del que tendré misericordia,
y seré clemente para con el que seré clemente» (Ex 33.19). Por eso oramos: «Acuérdate, oh Jehova, de tus
piedades y de tus misericordias, que son perpetuas» (Sal 25.6); y también Isaias profetiza la restauracion
mesianica: «Con gran compasion te recogeré ... pero con misericordia eterna me compadeceré de ti, dice
tu Redentor Jehovah» (Is 54.7-8 rva). Este es el corazon de la salvacion mediante el Mesias y Siervo
Sufriente.

B. Nombres

rejem (7358 ,0.n 1), «entrafas; misericordia». El primer uso de rejem es con su significado
principal de «vientre»: «Porque Jehova habia cerrado por completo toda matriz en la casa de Abimelec a
causa de Sara, mujer de Abraham» (Gn 20.18). En otro sentido metaforico, 1 R 3.26 dice: «Sus entrafias
se conmovieron por su hijo» (rv). Una traduccién mas idiomatica seria: la madre se sintié «conmovida



por la suerte que iba a correr su hijo» (BLa). A decir verdad, la gran mayoria de los casos son referencias
metafdricas a un «tierno amor» como el que siente una madre por el hijo que ha parido. rfjamim (
7356 ,0° n_1.7), «entrafias; misericordia; compasion». Este nombre, que siempre se usa en el plural
intensivo, aparece en Gn 43.14: «Que el Dios Todopoderoso os conceda hallar misericordia». En Gn
43.30 el término se usa con referencia a los sentimientos de José hacia Benjamin: «Se conmovio
profundamente a causa de su hermano». R%amim se usa con mayor frecuencia acerca de Dios, como lo
hace David en 2 S 24.14: «Caigamos en mano de Jehova, porque grande es su misericordia».
Encontramos el término arameo equivalente en la plegaria de Daniel para que sus amigos implorasen
misericordia del Dios de los cielos con respecto a este misterio (Dn 2.18).

La version griega del rajam del Antiguo Testamento consiste principalmente de tres grupos de
vocablos que se ven en el Nuevo Testamento. E/€0s, el mas importante, se usa para traducir varios
términos hebraicos. La cancidon de Maria nos recuerda la promesa de Sal 103.11, 17, donde se emplea
eleos para traducir rejem y hesed como «misericordia»: «Su misericordia es de generacion en
generacion, para con los que le temen» (Lc 1.50). Rajam esta quizas detras de la plegaria a menudo oida:
«jTen misericordia de nosotros, hijo de David!» (Mt 9.27).

C. Adjetivo

rajam (7349 , oan_1), «compasivo; misericordioso». Este adjetivo aparece en la importante
proclamacion del nombre de Dios a Moisés: «Jehova, Jehova, Dios compasivo y clemente, lento para la
ira y grande en misericordia y verdad» (Ex 34.6 rva).

COMPLETAR

A. Verbo

shalam (7999 ,0_% ), «terminar, completar, reembolsar, remunerar, recompensar». La raiz hebrea
denota perfeccion en el sentido de que estd «completa» una condicion o accion. Este concepto estéd
presente cuando se describen objetos concretos. En tiempos de Nehemias, cuando habia suficientes
materiales de construccion a la mano y obreros disponibles, «la muralla [de Jerusalén] fue terminada»
(Neh 6.15). Por otro lado, la raiz hebrea se encuentra también en vocablos con tantos matices y
aplicaciones que a veces es muy dificil percibir su significado original y basico. En las diferentes
versiones en castellano shalam se traduce como: «realizar, restaurar, pagar, reembolsar, recompensar,
restituir, llenar, sobornar, ser vengativo, amistoso o pacifico, estar en paz, hacer las paces, ofrenda de paz,
plenitud, totalidad, seguridad».

La perfeccion y la plenitud se atribuyen en primer término a Dios. El en nada es deficiente; ninguna
falta desvirtia sus atributos; debilidad alguna limita su poder. Dios le recuerda a Job su independencia
irrestricta y absoluta autosuficiencia: «;Quién me ha dado primero para que yo le restituya? jTodo lo que
hay debajo del cielo, mio es!» (Job 41.11 rva). Y el mismo Job lo admitia: «;Quién le denunciard en su
cara su camino?» (Job 21.31).

Tampoco tiene Dios alguna deficiencia en la ejecucion de su justicia; ni carece de misericordia ni de
poder para dispensar toda suerte de bondades. Uno de los amigos de Job le dice: «Si fueres limpio ...
[Dios] hara préspera la morada que en justicia mereces» (Job 8.6). Dios tiene el poder para hacer que «el
bien recompense a los justos» (Pr 13.21 rva). Ciro dice respecto al Sefior: «cumplira todo lo que yo



quiero» (Is 44.28). El Sefior también le dard «consuelo a ¢l y sus enlutados» durante el cautiverio
babildnico (Is 57.18).

El Dios de perfecta justicia y bondad espera la total devocion de sus criaturas. Quienes sospechan que
Job no rinde suficiente pleitesia a su Creador, le instan a ponerse «en paz con Dios» (Job 22.21 rvp).

Es fundamental para las relaciones humanas cumplir a cabalidad con las obligaciones contraidas. La
ley social de Israel requeria que la persona que causara dafo o prejuicio debia hacer «completa
restitucion» (Ex 22.14 rva). «El que hiere a algin animal ha de restituirlo, animal por animal» (Lv 24.18).
En algunos casos, al «que los jueces condenaren, pagaré el doble a su projimo» (Ex 22.9). David declara
que el hombre rico que mata la inica ovejita del hombre pobre «debe pagar cuatro veces el valor de la
corderita» (2 S 12.6 rva). Ninguna deuda podia quedarse sin cancelar. Después de suministrar a la viuda el
aceite suficiente, Eliseo le ordend: «Ve y vende el aceite, y paga [Shalam] a tus acreedores; y ti y tus
hijos vivid de lo que quede» (2 R 4.7). En cambio, «el impio toma prestado y no paga» (Sal 37.21). Y el
ladrén que ha enderezado su camino «restituye la prenda y paga lo que ha robado» (Ez 33.15 rva).

Las relaciones entre naciones se fundamentan sobre negociaciones «completasy». Después de aceptar
las condiciones de Josué, las ciudades y los pueblos hicieron «la paz con los israelitas» (Jos 10.1). La
guerra entre los dos reinos ces6 cuando Josafat «hizo la paz con el rey de Israel» (1 R 22.44).

B. Adjetivo

shalem (8003 ,0.>_v), «perfecto». Dios demanda la obediencia total de su pueblo: «Sea, pues,
perfecto vuestro corazon para con Jehova nuestro Dios, andando en sus estatutos y guardando sus
mandamientos» (1 R 8.61). Salomén no cumplid con este requisito porque «su corazon no era perfecto
con Jehova su Dios» (1 R 11.4). Por otro lado, Ezequias protesta: «He andado delante de ti en verdad y
con integro corazon» (2 R 20.3).

En sus negocios, se requiere de los israelitas «pesa exacta y justa ... medida exacta y justay» (Dt 25.15
RVA).

CONFESAR

yadah (3034 ,7.7.°) «confesar, alabar, agradecer». Esta raiz, que muchas veces la rvr traduce
«confesar» o «confesion», a menudo tiene también la acepcion de «alabar» o «dar gracias». A primera
vista, estos significados no parecen tener ninguna relacion. Pero, si ahondamos un poco mas nos daremos
cuenta de que estos significados se interpretan mutuamente.

Los significados de yadah coinciden en parte con varios vocablos hebreos que significan
«alabanza», como es el caso con halal (del cual proviene aleluya). A veces, los objetos de yadah son
seres humanos, pero es mucho mas comun que el objeto sea Dios.

El contexto suele ser la adoracion publica en la que los adoradores afirman y renuevan su relacion con
Dios. El sujeto no es, en primera instancia, el individuo aislado, sino la congregacion. Particularmente en
los himnos y acciones de gracias de los Salmos es evidente que yadah es un recuento y consiguiente
accion de gracias a Jehova por sus grandes obras de salvacion.

La afirmacion o confesion de la inmerecida bondad de Dios dramatiza la indignidad del ser humano.
De ahi que una confesion de pecado puede articularse con el mismo aliento que una confesion de fe o
expresion de alabanza y gratitud. Esta confesion no es un catdlogo moralista y autobiografico de pecados
cometidos (infracciones individuales de un cédigo legal), sino mas bien una confesion de la
pecaminosidad fundamental en que toda la humanidad est4 sumergida, separandonos de un Dios santo.
Aun por sus juicios, que despiertan en nosotros arrepentimiento, Dios debe ser alabado (p. ej. Sal 51.4).



Asi que nadie debe sorprenderse de encontrar alabanzas en contextos penitenciales y viceversa (1 R
8.33ss; Neh 9.2ss; Dn 9.4ss). Si la alabanza inevitablemente trae consigo la confesion de pecado, lo
contrario también es cierto. La palabra segura de perdon provoca la alabanza y accion de gracias del
confesante. Estas expresiones brotan casi automaticamente del nuevo ser de la persona arrepentida.

A menudo el objeto directo de yadah es el «nombre» de Jehova (p. €j., Sal 105.1; Is 12.4; 1 Cr 16.8).
En un sentido, esta expresion sencillamente es sinénima de alabar a Jehova. Sin embargo, hay otro sentido
en que ello introduce toda la dimension de lo que el «nombre» evoca en el lenguaje biblico. Nos hace
recordar que una humanidad pecaminosa no puede aproximarse a un Dios santo. Unicamente lo podra
hacer por su «nombrey, esto es su Palabra y reputacion que es un anticipo de la encarnacion. Dios se
revela solo en su «<nombre» y particularmente en el santuario que El ha escogido para «poner en él su
nombre» (una frase que es muy frecuente, sobre todo en Deuteronomio).

El panorama de yadah se extiende tanto vertical como horizontal; verticalmente hasta abarcar a toda
la creacion y extendiéndose horizontalmente en el tiempo hasta aquel dia en que la adoracion y la accion
de gracias seran eternas (p. ej. Sal 29; 95.10; 96.7-9; 103.19-22).

CONFRONTAR

qgara’ (7122 ,x_ 1_p), «confrontar, encontrarse, acontecer»). Qara’ representa una «confrontacion»
intencional que encara una persona con otra. Puede ser una «confrontacion» amistosa en que un amigo
«se encuentray intencionalmente con otro, como en el caso de los reyes del valle que salieron al
«encuentro» de Abram cuando regresa de derrotar al ejército merodeador de Qedorlaomer (Gn 14.17). O
cuando una hueste sale para «encontrarse» con un posible aliado (Jos 9.11; 2 S 19.15). En contextos
ctlticos, uno «se encuentra» con Dios o «es encontrado» por Dios (Ex 5.3).

Qara’ puede también referirse a una «confrontacion» hostil entre dos fuerzas para entablar lucha (Jos
8.5); por lo que se advierte a Israel: «jPreparate para venir al encuentro de tu Dios, oh Israel!» (Am 4.12
RVA).

En los pocos casos en que el término tiene el sentido de un «encuentro inesperado o accidental», se
traduce con el verbo «acontecer» (Gn 42.4).

gadam (6923 ,0_7.p), «encontrarse, confrontar, ir delante, estar delante». Este verbo aparece 27
veces y en todos los periodos del hebreo biblico. El uso mas frecuente del término es en contextos bélicos.
Las confrontaciones pueden ser pacificas, como cuando fuerzas aliadas se encuentran: «Le has salido al
encuentro con bendiciones de bien» (Sal 21.3). Los encuentros también pueden ser hostiles: «Me
rodearon las ligaduras del Seol; me confrontaron los lazos de la muerte» (2 S 22.6 RRVA).

CONGREGACION

<edah (5712 ,n_7.v) «congregaciony». Etimoldgicamente, este vocablo significaria una «congregacion
de personas» reunidas con algin propdsito. Se asemeja en esto a los términos griegos Synagoge y
ekklesia, de los cuales provienen «sinagoga» e «iglesia». En uso corriente, <€dah se refiere a un
«grupo de personas». Aparece 140 veces en el Antiguo Testamento, con mayor frecuencia en el libro de
Numeros. Aparece por primera vez en Ex 12.3, donde el término es un sinénimo de gahal, «asamblea.

La acepcion mas generalizada de ‘edah es «grupo», ya sea de animales (un enjambre de abejas [Jue
14.8], una manada de toros [Sal 68.30], una bandada de aves [Os 7.12]) o de personas, por ejemplo de
justos (Sal 1.5), malhechores (Sal 22.16) y de naciones (Sal 7.7).

Las menciones mas frecuentes son de la «congregacion de Israel» (9 veces), «la congregacion de los
hijos de Israel» (26 veces), «la congregacion» (24 veces) o «toda la congregacion» (30 veces). Moisés



colocd a ancianos (Lv 4.15), cabezas de familia (Nm 31.26) y principes (Nm 16.2; 31.13; 32.2) sobre la
«congregacion» con el fin de ayudarle con un gobierno justo. La Septuaginta traduce el término como
synagoge («lugar de asambleay). La rv, en sus varias revisiones, lo traduce como «concurso» y
«congregaciony; otras versiones usan los términos «asambleay (B1, NBE), «comunidad» (BLA) y «pueblo»
(ve).

moé-ed (4150 ,7.¥), «lugar acordado de reunion, reuniény». El nombre mdé«ed se encuentra 223
veces en el Antiguo Testamento y en el Pentateuco 160. En orden de frecuencia, aparece 27 veces en los
libros historicos.

La palabra mé<ed conserva su significado basico sefialado, pero varia en lo acordado segun el
contexto: tiempo y lugar o bien la propia reunién. El uso del término en Amos 3.3 es revelador:
«;Andaréan dos juntos, a menos que se pongan de acuerdo?» El contexto es ambiguo. No esta claro si hay
acuerdo sobre tiempo y lugar de reunion, ni si aun se va a realizar.

El significado de moé-ed se encuadra dentro del contexto de la religion de Israel. En primer término,
las fiestas llegaron a conocerse como «fiestas sefialadas» o prefijadas. Estas fiestas se establecieron
claramente en el Pentateuco. El término se refiere a cualquier «fiesta» o peregrinaje festivo, como la
Pascua o la Fiesta de las Primicias (Lv 23.15ss), la Fiesta de los Tabernaculos (Lv 23.33ss) o el Dia de
Expiacion (Lv 23.27). Al mismo tiempo, Dios condena a las personas que observan el mé<ed con
excesivo ritualismo: «Vuestras lunas nuevas y vuestras fiestas sefialadas las aborrece mi alma; se han
vuelto una carga para mi, estoy cansado de soportarlasy» (Is 1.14 LBa).

El vocablo mé-<ed también significa un «lugar determinado». Este uso es menos frecuente: «Tu has
dicho en tu corazon: Subiré al cielo en lo alto; hasta las estrellas de Dios levantaré mi trono y me sentaré
en el monte de la asamblea [Mm&<ed], en las regiones més distantes del norte» (Is 14.13 rva). «Porque yo
sé que me conduces a la muerte, y a la casa determinada a todo viviente» (Job 30.23).

En ambas acepciones de mé<ed «tiempo fijado» y «lugar fijado», el denominador comun es la
«reunién» de dos o mas personas en determinado lugar y tiempo; de ahi el uso de moé<ed como simple
«reunioény. Sin embargo, la similitud entre los significados de «tiempo fijo», «lugar fijo» y «reunion»
causa verdaderos problemas de traduccion en cada contexto. Por ejemplo, «contra mi convoco una
asamblea» (Lm 1.15 rva), podria leerse: «Ha convocado contra mi un tiempo determinado» (LBA) o
«Llamo6 contra mi compania» (rv).

La frase «tabernaculo de testimonio» (rv) es una traduccion del hebreo *ohel mé-ed («tabernaculo
de reunion» rva; «tienda de reunion» 1ea). La frase aparece 139 veces, sobre todo en Exodo, Levitico y
Numeros, pocas veces en Deuteronomio. Significa que el Sefor tiene un «lugar designado» que representa
su presencia y por medio del cual Israel tiene la certeza de que su Dios esta con ellos. El hecho de que el
espacio se denominé «tienda de reunion» significa que el Dios de Israel estaria entre su pueblo y que el
pueblo se aproximaria a El en un tiempo y espacio «fijado» (ya<ad) en el Pentateuco. Cuando los
traductores se dieron cuenta de que el nombre ‘edah («congregacion» o «reunion») procede de la misma
raiz que mé-ed, escogieron la frase «taberniculo de reuniény» (Ex 28.43). Los traductores de la
Septuaginta enfrentaron una dificultad similar. Notaron la relacion de mé-<ed con la raiz <0d
(«testificar»), por lo que tradujeron la frase *0ohel hamé<ed como «tabernaculo del testimonio». Esta
frase se acogid en el Nuevo Testamento: «Después de esto miré, y el santuario del tabernaculo del
testimonio fue abierto en el cielo» (Ap 15.5).

De los tres significados, el mas fundamental es «tiempo determinado». Porque la frase «tienda de
reunion» enfatiza el «lugar de reunidony. La «reunion» en si generalmente se asocia con «tiempo» y
«lugary.



La Septuaginta contiene las siguientes traducciones de mo-<ed: kairos («tiempo»), eorte («fiesta;
festival»). Las traducciones catolicas usan: «tienda del encuentro» (NBE, cf. Lvp), «tienda de reuniony (By),
«tienda de las citas divinas» (BLA).

CONOCER, SABER

nakar (5234 ,1.5.1), «conocer, considerar, reconocer, atender». Este verbo, que se encuentra tanto en
hebreo moderno como antiguo, aparece aproximadamente 50 veces en el Antiguo Testamento hebraico.
La primera vez es en Gn 27.23: «No lo reconocio» (LBa).

El significado basico del término tiene que ver con percepcion mediante la vista, el tacto o el oido. A
veces la oscuridad hace imposible el reconocimiento (Rt 3.14). A menudo se reconocen a las personas por
sus voces (Jue 18.3). Nakar a veces tiene la acepcion de «prestar atencion a»; es una forma especial de
reconocimiento: «jBendito sea el que se haya fijado en ti!» (Rt 2.19 rva).

El verbo puede significar «reconocer» una especie de percepcion intelectual: «Ni su lugar lo volvera a
reconocer» (Job 7.10 rva; cf. Sal 103.16). El sentido «distinguir» se encuentra en Esd 3.13: «Y por causa
del griterio, el pueblo no podia distinguir la voz de los gritos de alegria de la voz del llanto del pueblo»
(RvA).

yada- (3045 ,v_1.°), «saber, entender, comprender, conocer». Este verbo aparece en ugaritico,
acadico, fenicio, arabigo (infrecuentemente) y en hebreo en todos los periodos. En la Biblia, el vocablo
aparece unas 1.040 veces (995 en hebreo y 47 en arameo).

En esencia, yada-« significa: (1) saber por observacion y reflexion, y (2) saber por experiencia. Un
ejemplo de la primera acepcion seria Gn 8.11, donde Noé «comprendio» que las aguas habian disminuido
después de ver la hoja de olivo en el pico de la paloma; lo «supo» después de observar y reflexionar sobre
lo que habia visto. En efecto, no vio ni experimentd personalmente que las aguas habian menguado. En
contraste con este «saber» que es fruto de la reflexion, encontramos el «saber» que viene de la experiencia
con los cinco sentidos, de examinar y demostrar, de reflexionar y considerar (saber de primera mano). Por
tanto yada« se usa como un paralelismo sinénimo de «oir» (Ex 3.7), «ver» (Gn 18.21), «percibir» y
«ver» (Job 28.7). José informo a sus hermanos que uno de ellos tendria que permanecer en Egipto para
que €l pudiera «saber» si ellos eran o no hombres honrados (Gn 42.33). En el huerto de Edén, a Adan y
Eva se les prohibi6 comer del arbol cuyo fruto les daria la experiencia del mal y, por ende, el
conocimiento del bien y del mal. Por lo general, el corazén juega un papel importante en «saber»
(comprender). Debido a que experimentaron la presencia sustentadora de Dios durante su peregrinaje en
el desierto, los israelitas «comprendieron» en sus corazones que Dios les estaba disciplinando y cuidando
como un padre vela por un hijo (Dt 8.5). Un corazon desviado puede estorbar esta comprension (Sal
95.10).

Hay un tercer significado que apunta al tipo de «saber» que uno aprende y puede expresar. Por
ejemplo, Cain dijo que no «sabia» que era guarda de su hermano (Gn 4.9) y Abram le dijo a Sarai que
«reconocia» que ella era una mujer hermosa (Gn 12.11 rva). Uno puede llegar a «saber» cuando se lo
cuentan, en Lv 5.1 un testigo ve o de alguna manera «sabe» (porque se lo contaron). En esta acepcion
«sabery tiene un sentido paralelo a «reconocer» (Dt 33.9) y «aprender» (Dt 31 12—13). De ahi que los
nifios pequefios que atn no saben hablar no «distinguen» (rva; «conocen» LBA; «saben» rv) el bien y el
mal (Dt 1.39), porque no lo han aprendido de modo que lo puedan comunicar a otros. En otras palabras,
su conocimiento no es tal como para distinguir entre el bien y el mal.

Ademas del «saber» esencialmente cognoscitivo ya discutido, el verbo tiene un lado que es puramente
empirico. El que «sabe» se involucra con (o en) el objeto de este «saber». Este es el caso de Potifar que
«no se preocupaba de nada» (1Ba) (literalmente no «sabia de nada» (rv) acerca de lo que habia en su casa



(Gn 39.6), no tenia contacto personal con ello. En Gn 4.1, cuando Adan «conoce» [yada<] a Eva, es
porque también ha tenido un contacto directo o relacion sexual con ella. En Gn 18.19 Dios dice que
«conoce» (rv) a Abraham; se preocupa por €l en el sentido de haberle escogido de entre otros hombres y
se asegurd de que ciertas cosas le sucedieran. Lo que se subraya es que Dios le «conoce» intima y
personalmente. Por cierto, este es un concepto paralelo a «santificar» (cf. Jer 1.5). De modo similar, el
término se usa para connotar la relacion de Dios con Israel como nacion escogida o elegida (Am 3.2 rva).

Yada-«, en su radical intensivo y causativo, se usa para expresar un concepto particular de revelacion.

Dios no se dio a conocer por su nombre Jehova a Abraham, Isaac y Jacob, aunque si les revelo [el
contenido de] este nombre mostrandoles que era el Dios del pacto. No obstante, el pacto no se cumplio
(no poseyeron la tierra prometida) sino hasta el tiempo de Moisés. La declaracion en Ex 6.3 sugiere que
desde ahora El se revelaria por «su nombrey; los guiaria hasta poseer la tierra. Dios se da a conocer
mediante hechos de revelacion, por ejemplo, ejecutando juicio contra los impios (Sal 9.16) y liberando a
su pueblo (Is 66.14). También se revela a través de la palabra hablada, por ejemplo, los mandamientos que
dio a través de Moisés (Ez 20.11) por las promesas como las que dio a David (2 S 7.21). Dios asi revela su
persona por la ley y la promesa.

«Conocer a Dios» es tener un intimo conocimiento practico de El. Es asi que Faradn niega conocer a
Jehova (Ex 5.2) y rehusa reconocer su autoridad sobre él. En sentido positivo, «conocer» a Dios es lo
mismo que temer (1 R 8.43), servir (1 Cr 28.9) y confiar (Is 43.10).

B. Nombre

da<at (1847 ,n_y_7), «conocimiento». Varios nombres se derivan de yada«y el mas frecuente es
da’at, que aparece 90 veces en el Antiguo Testamento. Un ejemplo estd en Gn 2.9: «El arbol del
conocimiento del bien y del mal» (rva). El vocablo también aparece en Ex 31.3.

C. Participio

madddac< (4069 , ¥17_n), «por qué». Este término, que aparece 72 veces, esta relacionado con el
verbo yada«. Exodo 1.18 es un ejemplo: «;Por qué habéis hecho esto de dejar con vida a los nifios
varones?»

CONSTRUIR

A. Verbo

banah (1129 ,n 1 3), «edificar, establecer, construir, reconstruir». Esta raiz se encuentra en todas las
lenguas semiticas con excepcion del etiope y en todos los periodos del hebreo. En la Biblia, se halla unas
375 veces en el hebreo y 23 en el arameo.

Con su significado béasico, banah aparece en Gn 8.20, donde se dice que Noé «construyd» un altar
(Lve). En Gn 4.17, banah significa no solamente que Enoc «edifico» una ciudad, sino que la «fundo» o
«establecion. El verbo puede tener también la acepcion de «manufacturary, como en Ez 27.5: «De los
cipreses de Senir te han hecho todas tus tablas» (1sa). En sentido similar, leemos que Dios «hizo» (rva) 0
«formoy (LBa) a Eva de la costilla de Adan (Gn 2.22: la primera vez que aparece). Algo parecido aparece
en 1 R 15.22 donde Asa comenzd a «fortificar» las ciudades de Geba y Mizpa (.Ba). En cada caso, el
verbo connota que se «forma» un objeto nuevo afiadiendo al material existente.



Banah puede referirse a la «reconstruccion» de algo que destruyeron. Josué maldijo a quienquiera
que se levantara para reconstruir a Jerico, la ciudad que Dios destruyo totalmente (Jos 6.26).

El verbo banah tiene usos metaforicos: por ejemplo, «edificar una casa» significa tener hijos. Sarai
le dijo a Abram: «Ruégote que entres a mi sierva; quiza tendré hijos de ellay (Gn 16.2 rv). Cuando un
hombre moria sin hijos, el pariente varon mas cercano tenia el deber de concebir una criatura con la mujer
enviudada (Dt 25.9); de esta manera ayudaba a «edificar la casa» de su pariente difunto. También en
sentido figurado, «edificar una casa» puede significar «fundar una dinastia» (2 S 7.27).

B. Nombres

ben (1121 ,1.2), «hijo». bat (1323 ,n_2), «hija». Estos nombres se derivan del verbo banah. Son en
realidad formas diferentes del mismo nombre que se presenta en casi todas las lenguas semiticas (excepto
la etiope u acadica). Los casos biblicos suman mas de 5.500 en hebreo y 22 en arameo.

Bésicamente, el nombre representa la descendencia mas cercana, varon y hembra. Por ejemplo, Adén
«engendro hijos e hijas» (Gn 5.4). Aqui se enfatiza en particular el lazo fisico que une un hombre a su
progenie. Puede también encontrarse el término refiriéndose a la descendencia de animales: «Atando a la
vid su borriquillo y a la cepa la crfa de su asna» (Gn 49.11 rva). A veces el vocablo ben, que
generalmente significa «hijo», puede significar «hijos» (de ambos géneros). Dios le dijo a Eva: «Con
dolor daras a luz los hijos» (Gn 3.16 (rva): primera mencion de este nombre). Los términos ben y bat
pueden significar «descendientes» en general: hijas, hijos, nietos y nietas. Laban se quejo con Jacob: «Ni
siquiera me has dado la oportunidad de besar a mis hijos y a mis hijas» (Gn 31.28; cf. v. 43). Un superior
puede tratar a un subalterno familiarmente con la expresion «hijo mio». Josué se dirigié a Acéan diciendo:
«Hijo mio, por favor, da gloria y reconocimiento a Jehova Dios de Israel» (Jos 7.19). Un uso especial de
«hijo mio» es cuando un maestro se dirige a su discipulo, refiriéndose a una relacion intelectual o
espiritual: «Hijo mio, si los pecadores te quisieran persuadir, no lo consientas (Pr 1.10). En los labios de
un subalterno, «hijo» connota sumision consciente. El siervo de Ben-hadad, Hazael llevo presentes a
Eliseo, diciendo: «Ben-hadad, tu hijo, rey de Siria, me ha enviado para preguntarte: «;Sanaré de esta
enfermedad?»» (2 R 8.9 rva).

Ben puede usarse en una formula de adopcion: «T eres mi hijo; yo te engendré hoy» (Sal 2.7). Ben
se usa a menudo para destacar la relacion de un rey con Dios (es decir, es hijo adoptivo de Dios). A veces
el mismo término expresa la relacion de Israel con Dios: «Cuando Israel era nifio, yo lo amé, y de Egipto
llamé a mi hijo» (Os 11.1, LBA).

La Biblia también se refiere a la corte celestial como «hijos de Dios» (Job 1.6). Dios también llamo6 a
los ancianos de Israel «hijos del Altisimo» (Sal 82.6). En Gn 6.2, la frase «hijos de Dios» se ha
interpretado de varias maneras: son miembros de la corte celestial, discipulos espirituales de Dios (los
hijos de Set) y seres humanos presuntuosos.

Ben puede significar «khombres jovenes» en general, sin importar su relacion con el interlocutor: «Vi
entre los ingenuos y observé entre los jovenes a uno falto de entendimiento» (Pr 7.7). Una ciudad puede
ser «madre» y sus habitantes «hijos»: «Porque ha fortalecido el cerrojo de tus puertas, y ha bendecido a
tus hijos dentro de ti» (Sal 147.13 rva).

A veces, ben se usa para referirse a alguno en particular: animal o persona; como en el caso de
Abraham que corrid a su ganado para escoger un hijo de vaca («becerro» Gn 18.7). El mismo uso se
encuentra en la expresion «hijo de hombre». En este sentido, «hijos de los pobres» (1BA), «del necesitado»
(rva) 0 «menesteroso» (rv) se refiere a pobres en particular y no, literalmente, a sus hijos (Sal 72.4).

Ben también puede denotar un miembro de un grupo, como por ejemplo el profeta que siguio a Elias
(1 R 20.35; cf. Am 7.14).



El nombre puede ademas indicar a alguien al que le espera un destino en particular: por ejemplo, «un
hijo terco y rebelde» (Dt 21.18 rva).

Metaforicamente, «hijo de» puede significar pertenencia o procedencia, por ejemplo: «No lo hace huir
la flecha [literalmente, «el hijo de un arco»]» (Job 41.28 rBa).

CONSUMAR

A. Verbo

tamam (8552 ,n_n_n), «estar completo, terminado, perfecto, gastado, agotado, entereza, integridad».
Este verbo aparece en el hebreo antiguo y moderno, y también se encuentra en el antiguo ugaritico.
Tamam, en sus formas verbales, se encuentra alrededor de 60 veces en el Antiguo Testamento hebraico.

El significado bésico del término es «estar completo» o «acabado»; que no se espera ni se propone
nada mas. Cuando se dice que «todo el templo fue terminado» (1 R 6.22 rva), quiere decir que el templo
estaba «completo», sin que le faltara nada. De igual manera, la expresion en Job 31.40, «aqui terminan las
palabras de Joby, indica que el ciclo de los discursos de Job estaba «completoy. Tamam a veces se usa
para expresar el hecho que un recurso esta «completo» o «agotado» (Gn 47.15, 18). Jeremias recibid pan
diariamente: «Hasta que se acabara [«se agotase» rva] todo el pan en la ciudad» (Jer 37.21 1Ba). Cuando
el pueblo fue «consumido» (Nm 14.35), significa que «estaban acabados» o «completamente destruidosy.
«Eliminar» la impureza del pueblo (Ez 22.15) significa destruirlo o darle fin.

Tamam a veces expresa integridad moral y ética: «Entonces seré integro» (Sal 19.13), dice el
salmista, cuando Dios le ayuda a obedecer su Ley.

B. Adjetivo

tam (8535 ,0_n), «perfecto». Cuando se usa la forma adjetiva de tam («perfecto») para describir a
Job (rvr), no quiere decir que lo fuera realmente en un sentido absoluto, sino que mas bien fue «integro y
recto» (Job 1.1 rva).

CONSUMIR

kalah (3615 ,1.5.3), «cesar, desvanecer, concluir, perecer, completar». Este verbo se encuentra en la
mayoria de las lenguas semitas y en todos los periodos. En hebreo aparece en la Biblia (unas 210 veces) y
en la literatura posbiblica. El término no se halla en el arameo de la Biblia.

Fundamentalmente el término quiere decir «cesar o parar de hacer». Kalah puede referirse al «fin» de
un proceso o accion, tal como la cesacion de la creacion divina del universo: «El séptimo dia Dios habia
terminado la obra que hizo» (Gn 2.2 rva: primera mencion del verbo). El vocablo puede referirse a la
«desaparicién» de algo: «El agua en el odre Se acabo» (Gn 21.15 184). Finalmente, kalah puede
significar «llegar al fin» o «el proceso de concluir»: «El aceite de la botella no faltarda» (1 R 17.14 rva).

Kalah puede tener la connotacion positiva de «conclusion de éxito». Primero de Reyes 6.38 dice que
la casa del Sefior «fue acabada en todas sus partes y conforme a todos sus planos» (18a). Con el mismo
sentido, «se cumple» la Palabra del Sefior: «En el primer afio de Ciro, rey de Persia, y para que se
cumpliese la palabra de Jehovah por boca de Jeremias, Jehovah despert6 el espiritu de Ciro, rey de Persia,
quien hizo pregonar por todo su reino» (Esd 1.1 rva).



Kalah a veces significa «tomar una decision firme». David le dice a Jonatan que si Saul estda muy
enojado, «sabras que el mal esta determinado de parte de ¢l» (1 S 20.7).

En sentido negativo, «completar» algo puede significar «hacerlo desaparecer» o «irse». Kalah se usa
en este sentido en Dt 32.23, cuando Dios dice: «Yo afiadiré males sobre ellos; con mis flechas los
acabaré» (rva). En otras palabras, sus saetas «desapareceran» de su aljaba. Este matiz se ajusta
especialmente a las nubes: «Como la nube se desvanece y se va» (Job 7.9). «Destruir» algo o alguien es
otro matiz negativo: «El hambre consumira la tierra» (Gn 41.30). En la misma linea esta kalah en Is
1.28: «Los que dejan a Jehova seran consumidos». En este caso, el verbo es sindnimo de «morir» o
«perecer». La vista puede también «desvanecerse» y uno quedarse ciego: «Los ojos de los malos se
consumiran; y no tendran refugio» (Job 11.20). Encontramos un énfasis totalmente diferente cuando «se
consume» (NBE) 0 «languidece» el corazén (B1): «Mi alma anhela y aun desea ardientemente los atrios de
Jehovay (Sal 84.2 rva); probablemente el salmista quiso decir que su deseo por la presencia de Dios era
tan intenso que nada mas le importaba, se «moria» por estar alli.

B. Nombre

kalah (3617 ,1.5.3), «consumo; aniquilacion total». Kalah se halla 15 veces. Un ejemplo es Neh
9.31: «Mas por tus muchas misericordias no los consumiste, ni los desamparaste».

CONTAR, INSCRIBIR, GENEALOGIA

A. Verbo

yajas (3187 ,_n_>) «contar (segin raza o familia), inscribir, registrar». En arameo, yajas aparece en
los targumes como traduccion del hebreo mispajah («familia») y téleddt («genealogia o
generaciones»). El vocablo se halla unas 20 veces en el Antiguo Testamento.

En 1 Cr 5.17 (LBa) yajas quiere decir «inscritos por genealogias»: «Todos estos fueron registrados
segun sus genealogias en los dias de Jotam rey de Jud4, y en los dias de Jeroboam rey de Israel» (rva; cf. 1
Cr 7.5). En Esd 2.62 (rva) encontramos un uso similar: «Estos buscaron su registro de genealogias pero no
los hallaron» (LBA; «buscaron sus documentos genealogicos» rva).

La Septuaginta traduce yajas de diversas maneras: ogdoekonta («genealogia ... a ser registrada»);
arithmos («ser parte de una genealogia; engendrarla»); paratoxin («genealogia de principio a fin»);
sunodias («conteo genealogico»).

B. Nombre

yajas (3188 ,v_n_%), «genealogia». La forma infinitiva del verbo se usa como nombre que indica una
lista o «registro genealogico»: «Y contados en sus registros genealogicos, para el servicio en la batalla,
fueron 26.000 hombres» (1 Cr 7.40 rva; cf. 2 Cr 31.18). Encontramos otro uso del término en la mencion
de los hechos de Roboam, cuyos detalles se registraron en las historias [«tablas genealogicas»] del profeta
Semaias (2 Cr 12.15).

CONTAR, VISITAR, CASTIGAR



A. Verbo

paqgad (6485 ,7_p.9), «contar, enumerar, visitar, preocuparse de, cuidar, buscar, castigar». Este
vocablo semitico muy antiguo se encuentra en acadico y ugaritico mucho antes de que apareciera en
hebreo. En el Antiguo Testamento se usa mas de 285 veces, comenzando con Gn 21.1 («el Sefor visitd a
Sara» 1BA), con el sentido singular de «intervenir a favor de». Es demostrar la intervencion divina en la
vida cotidiana con el fin de cumplir con el proposito divino, a menudo por medios milagrosos.

El verbo se usa en una expresion que aparece unicamente en hebreo con un significado intenso.
Encontramos un ejemplo de esto en Ex 3.16ss, donde la frase se repite en dos formas gramaticales
diferentes para destacar la intensidad de la accién. Literalmente, el texto reza: «Cuidando, te he cuidado»
(«De cierto yo os he visitado» rva). El pasaje se refiere a la intervencion de Dios al rescatar a los hijos de
Israel de la esclavitud en Egipto. El mismo verbo, expresado en forma similar, se puede usar para
significar la intervencion divina con el fin de castigar: «;No los he de castigar por estas cosas?» (Jer 9.9).

En hebreo se puede usar el modo reflexivo donde la accion se revierte al sujeto en forma casi pasiva.
En 1 S 25.7 el reflexivo de paqgad tiene el significado de «hacer falta»: «Ni les ha faltado nada».

No obstante, el uso mas comun de este verbo en el Antiguo Testamento es en el sentido de «ordenar,
enrolar o enumerar» para el combate (Ex 30.12, a menudo en Nm y menos en 1 y 2 S). Algunas de las
versiones mas recientes traducen el vocablo como hacer un «censo» (Rva, NRv, LVP, LBA, BLA, NBE), pero esta
equivalencia parece abarcar solo una parte de su significado. Esta connotacion se halla 100 veces en los
libros historicos.

El vocablo tiene, en realidad, una gama tan amplia de acepciones que la Septuaginta griega y la
Vulgata latina usan un nimero de términos para traducir solo esta palabra hebraica. El uso en las
versiones en castellano es también muy variado, como se podrd comprobar, cuando el lector
hispanoamericano tenga a su disposicion los instrumentos de analisis en todas las traducciones.

B. Nombre

paqid (6496 ,7 p.5), «encargado». Este nombre, que se deriva de pagad en el sentido de «enrolar,
ordenary, puede significar «el que ordena las tropasy, a saber, un «oficial» (2 Cr 24.11). Otro ejemplo de
esta acepcion se encuentra en Jer 20.1 (1Ba): «Cuando el sacerdote Pasur, hijo de Imer, que era el oficial
principal en la casa del Sefior».

CONTIENDA

A. Verbo

rib (7378 ,2> ), «refiir, contender». Este verbo figura 65 veces en todos los periodos del hebreo
biblico.

En Ex 21.18 rib tiene que ver con un esfuerzo fisico, una lucha: «Ademas, si algunos rifieren, y uno
hiriere a su projimo con piedra o con el pufio, y no muriere». Rib se encuentra en Jue 6.32 con la
acepcion de «contender» oralmente.

B. Nombres

rib (7379 ,2> M), «contienda; rifia; disputa; altercado; pleito; controversias; causas». El nombre tiene
unicamente un cognado arameo y aparece en todos los periodos del hebreo biblico unas 60 veces.



El nombre rfb se usa, a veces, en el contexto de conflictos extrajuridicos, esto es, fuera de las cortes.
Puede haber conflictos entre individuos, como en Pr 17.14: «El que comienza la contienda es quien suelta
las aguas; desiste, pues, antes que estalle el pleito» (rv*). En Gn 13.7-8 (primera cita con rib) el término
se refiere a la «contienda» que antecede a la lucha entre dos grupos: «Entonces surgioé una contienda entre
los pastores del ganado de Abram y los pastores del ganado de Lot». En casos como este, el que inicia la
contienda es evidentemente el culpable.

En ciertos casos, rib denota un «pleito» que tiene lugar en el contexto de una estructura legal comin
que se aplica a ambas partes contractantes y una corte con poder de decision y de dictaminar. Esto puede
involucrar una «contienda» entre partes desiguales (un individuo con un grupo), como cuando Israel rifd
con Moisés alegando que no habia cumplido su parte del trato al no cuidar de ellos adecuadamente.
Moisés apelo al Juez que lo vindico enviando agua de una roca (;pefiasco?) que Moisés golped: «Y puso a
aquel lugar el nombre de Masah y Meriba, por la contienda de los hijos de Israel» (Ex 17.7 8%). Dios
decidio cudl era la parte culpable, Moisés o Israel. La «contienda» puede ser entre dos individuos como en
Dt 25.1, donde dos disputantes acuden a los tribunales (el hecho de entablar un «pleito» o caso juridico no
implica que uno de los litigantes sea culpable): «Cuando haya pleito entre algunos y acudan al tribunal
para que los juzguen, absolveran al justo y condenarén al culpable» (rva). En Is 1.23 el juez injusto
accepta un soborno y no permite que la «causa» («pleito» B') justa de la viuda llegue ante él. Proverbios
25.8-9 amonesta al sabio a discutir «[su] causa con [su] projimo» cuando lo «haya avergonzado» (rva).

Rib puede representar lo que se sigue en una situacion real de un tribunal. Se usa para todo el proceso
de juicio: «Tampoco haras favoritismo al pobre en su pleito» (Ex 23.3 rva; cf. Dt 19.17). También se
refiere a las varias partes de un proceso. En Job 29.16, Job defiende su justicia argumentando que ha sido
un abogado de los indefensos: «A los menesterosos era padre, y de la causa que no entendia, me
informaba con diligencia». Por tanto, aqui el término significa la falsa acusacion que se levanta contra el
acusado. Antes, en Job 13.6, el rib representa el argumento del abogado defensor: «Oid ahora mi
razonamiento, y estad atentos a los argumentos de mis labios». En otros pasajes el término se usa para el
argumento del demandante: «Atiéndeme, oh Sefior, y escucha lo que dicen mis contrarios [literalmente,
«los que me estan demandando»]» (Jer 18.19 Lsa). Finalmente, en Is 34.8 rib quiere decir un «caso» ya
pleiteado, ganado y que aguarda el fallo: «Porque es dia de venganza de Jehova, afio de retribuciones en el
pleito de Siony.

Hay dos nombres relacionados que aparecen pocas veces. Méribah, que aparece dos veces, significa
«contienday y se refiere tanto a una confrontacion extrajudicial (Gn 13.8) como a una judicial (Nm
27.14). Yarib se encuentra 3 veces y significa «disputante; oponente; adversario» (Sal 35.1; Is 49.25; Jer
18.19).

CONTINUIDAD, CONTINUAMENTE

A. Nombre

tamid (8548 ,7 n_n), «continuidad; continuamente; en todo tiempo; siempre». El vocablo procede de
una raiz que significa «medir» y que se encuentra en asirio, arameo, arabigo y fenicio. Aparece unas 100
veces en todas las divisiones del Antiguo Testamento. Indica lo que se debe hacer regular o
continuamente. Tamid a menudo aparece como nombre. En Nm 4.7, el vocablo se usa junto con «pan»
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con el significado literal de «pan de continuidad» («pan de la [continua] presencia», LBA) 0 pan «que
siempre esta alli». En otros grupos o pasajes, el término enfatiza «repeticion permanente», por ejemplo,
Ex 29.42 menciona el «holocausto continuo» [literalmente «de continuidad»], es decir, la ofrenda que se
ofrecia cada mafana y tarde. Daniel 8.11 también habla del «sacrificio [holocausto] continuoy.

El uso secular indica que tamid describe «continuidad en el tiempo», 0 una rutina o habito. Tamid
puede tener también la connotacion de una rutina que llega a su fin cuando un trabajo se ha concluido:
«Apartaran gente para atravesar constantemente la tierra y sepultar a los que pasaron y que han quedado
sobre la faz de la tierra, a fin de purificarla. Al cabo de siete meses hardn el reconocimiento» (Ez 39.14
RVA).

B. Adjetivo

tamid (8548 ,7 n_n), «continuo». En Ex 30.7-8, se ordena a Aardn quemar incienso mafiana y tarde
cuando prepara las lamparas. Se le dice que debe quemar «incienso delante de Jehova, continuamente, a
través de vuestras generaciones» (rRva). Se usa a menudo la misma expresion hebraica con referencia a las
funciones sacerdotales (cf. Nm 28.6; Ez 46.15).

C. Adverbio

tamid (8548 ,7 n_n), «siempre; continuamente; regularmente». Tiene un cognado en arabigo.
Tamid se usa primero como adverbio en Ex 25.30: «Y pondras sobre la mesa el pan de la Presencia,
continuamente, delante de mi» (rva; «perpetuamente» LA, BI; «siempre» BL", Rv-9°, NB', LBA). Algunas
veces la continuidad se explica con lo que sigue, como en Is 21.8: «Oh Sefior, sobre la torre del centinela
estoy de pie continuamente de dia, y todas las noches estoy apostado en mi guardia» (rva). Por su pacto
con Jonatan, David le dijo a Mefiboset: «Y ti comeras siempre a mi mesa» (2 S 9.7; cf. 2 S 9.10).

Tamid se encuentra con mayor frecuencia en relacion con los ritos diarios del tabernaculo y el
templo: «Esto es lo que ofreceras sobre el altar: dos corderos de un afio cada dia, continuamente» (Ex
29.38). La variedad de traducciones en las diversas versiones indica que ambas ideas (regularidad y
continuidad) estdn presentes en el término hebreo. En este pasaje, tamid indica que los ritos debian
realizarse regularmente y sin interrupcion mientras durara el antiguo pacto.

El mismo vocablo se usa acerca de Dios. Describe su presencia visible en el tabernaculo: «Asi era
continuamente: la nube lo cubria de dia, y de noche la apariencia de fuego» (Nm 9.16). Describe el
cuidado por su pueblo: «Tu misericordia y tu verdad me guarden continuamente» (Sal 40.11, LBa);
«Jehova te pastoreara siempre» (Is 58.11).

Tamid tiene también que ver con Jerusalén: «Tus muros estin constantemente delante de mi» (Is
49.16 1BA). El término describe la respuesta humana ante Dios: «A Jehova he puesto siempre delante de
mi» (Sal 16.8); «Bendeciré a Jehova en todo tiempo; su alabanza estara de continuo en mi boca» (Sal
34.1); «Tu ley guardaré siempre, para siempre jamas» (Sal 119.44 rva). En contraposicion, Israel es «un
pueblo que en mi propia cara me provoca a ira continuamente» (Is 65.3 rva). Y por tltimo, se habla acerca
de Sion escatologicamente: «Tus puertas estaran abiertas continuamente. No se cerraran ni de dia ni de
noche, para que sean traidas a ti las riquezas de las naciones, y te sean conducidos sus reyes» (Is 60.11
RVA).
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Tamid, como adverbio tiene la acepcion de «accion ininterrumpida»: «Y pondras sobre la mesa el
pan de la Presencia, continuamente, delante de mi» (Ex 25.30 rva). En Jer 6.7, leemos: «Ante mi hay de
continuo enfermedades y heridas» (18a). En muchos pasajes, tamid tiene el matiz de una «repeticion
habitual»: «Esto es lo que ofreceras sobre el altar cada dia, continuamente: dos corderos de un afio.
Ofreceras uno de los corderos al amanecer, y el otro cordero lo ofreceras al atardecer» (Ex 29.38-39 rva).

En su uso poético, tamid se halla en contextos de fervorosa expresion religiosa: «Mis 0jos estan
siempre puestos en Jehova, porque El sacara mis pies de la red» (Sal 25.15 rva). Puede expresar una fe
inamovible en la fidelidad de Dios: «T1, oh Sefior, no retengas tu compasion de mi; tu misericordia y tu
verdad me guarden continuamentey» (Sal 40.11 LBA).

CORAZON

A. Nombre

leb (3820 ,a2.7), «corazon; mente; en medio de». Leb y su sindnimo /ebab aparecen 860 veces en el
Antiguo Testamento. La ley, los profetas y los salmos hablan a menudo acerca del «corazony. La raiz
aparece también en acadico, asirio, egipcio, ugaritico, arameo, ardbigo y en el hebraico posbiblico. Los
nombres arameos correspondientes aparecen siete veces en el libro de Daniel.

La primera vez que aparece «corazon» es en relacion con seres humanos, en Gn 6.5: «Y vio Jehova
que la maldad de los hombres era mucha en la tierra, y que todo designio de los pensamientos del corazon
era de ellos era de continuo solamente el mal». En Gn 6.6 /eb se usa en relacion con Dios: «Y se
arrepintio Jehova de haber hecho hombre en la tierra, y le dolio en su corazény.

«Corazony» puede referirse al 6rgano del cuerpo: «Y llevara Aaron los nombres de los hijos de Israel
en el pectoral del juicio sobre su corazén» (Ex 28.29); «Joab ... tomando tres dardos en su mano, los
clavo en el corazon de Absalony» (2 S 18.14); «Mi corazon estd acongojado» (Sal 38.10).

Leb también puede referirse al interior («en medio») de algo: «Se cuajaron los abismos en el corazon
del mar» (Ex 15.8 18A); «El monte ardia con fuego hasta el corazon de los cielos» (Dt 4.11 rva); «Seras
como el que yace en medio del mar» (Pr 23.34).

Lebab puede senalar el fuero interno, en contraste con lo externo, como en Dt 30.14: «Porque muy
cerca de ti esta la palabra, en tu boca y en tu corazon, para que la cumplasy (cf. J1 2.13); «El hombre mira
lo que esta delante de sus ojos, pero Jehova mira el corazon» (1 S 16.7). A menudo /lebab y «almay se
usan juntos para mayor énfasis, como en 2 Cr 15.12: «E hicieron pacto para buscar al Sefior, Dios de sus
padres, con todo su corazon y con toda su alma» (Lsa; cf. 2 Cr 15.15). Nepesh («almax; vida; ser) se
traduce varias veces como «corazon» en la r'. En cada caso, connota el «fuero interno» («hombre
interior»): «Porque cual es su pensamiento en su corazén [nepesh]), tal es él» (Pr 23.7; «en su almay rv;
«en su mente» rvA; «intimos» rv-95; «dentro de si» LBA; «en si mismo» LBL).

Leb puede referirse a la persona o a su personalidad: «Entonces Abraham se postro sobre su rostro y
se 116 diciendo en su corazon» (Gn 17.17 rva); también, «mi corazén ha percibido mucha sabiduria y
ciencia» (Ec 1.16). Leb se usa ademas en este sentido en cuanto a Dios: «Os daré pastores segiin mi
corazony (Jer 3.15).

«Corazon» puede connotar la fuente de deseo, inclinacion o voluntad: «El corazon de Faraon es terco»
(Ex 7.14 LBA); «todo aquel que sea de corazén generoso, traiga ... ofrenda al Sefior» (Ex 35.5 LBa; cf. vv.
21, 29); «Te alabaré, oh Jehova, Dios mio, con todo mi corazén» (Sal 86.12). Leb se usa también cuando
Dios se expresa: «Ciertamente los plantaré en esta tierra, con todo mi corazon y con toda mi alma» (Jer
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32.41 1Ba). Cuando dos personas estan de acuerdo se dice que sus «corazones» estan bien el uno con el
otro: «Es recto tu corazén, como mi corazén es recto con tu corazon?» (2 R 10.15 rva). En 2 Cr 24.4
(rv), «Joas tuvo voluntad de reparar la casa de Jehova» (en heb.: «tuvo en su corazény).

El «corazény se tiene como el centro de las emociones: «Amaras a Jehova tu Dios de todo tu corazéon»
(Dt 6.5); «Al verte, [Aardn] se alegrara en su corazon» (Ex 4.14; cf. 1 S 2.1). De la misma suerte hay
corazones «alegres» (Jue 16.25), corazones «temerosos» (Is 35.4) y corazones que «tiemblan» (1 S 4.13).

El «corazony se tiene como el centro del conocimiento y de la sabiduria y como sinonimo de «mentey.
Esta acepcion aparece a menudo cuando los verbos «conocer» y «saber» acompafian a «corazony:
«Reconoce asimismo en tu corazon» (Dt 8.5); y «Pero hasta hoy Jehova no os ha dado corazén para
entender» (Dt 29.4). Salomon ord: «Da, pues, a tu siervo corazon entendido para juzgar a tu pueblo, y
para discernir entre lo bueno y lo malo» (1 R 3.9; cf. 4.29). La memoria es una actividad del «corazény,
como en Job 22.22: «Pon sus palabras en tu corazony.

El «corazony se tiene como el centro de la conciencia y del caracter moral. ;Como responde uno a la
revelacion de Dios y del mundo que nos rodea? Job responde: «No me reprochard mi corazén en todos
mis dias» (27.6). Lo contrario aparece con David al que «le peso en su corazén» (2 S 24.10 1Ba). El
«corazdny es la fuente de las acciones del ser humano: «En la integridad de mi corazén y con manos
inocentes yo he hecho esto» (Gn 20.5 1Ba; cf. v. 6). David anduvo «con rectitud de corazoén» (1 R 3.6); y
Ezequias «con corazon integro» delante de Dios (Is 38.3). Unicamente la persona «de manos limpias y
corazdn puroy (Sal 24.4 LsA) puede estar en la presencia de Dios.

Leb puede referirse al centro de la rebelion y del orgullo. Dijo Dios: «Porque la intencion del corazén
del hombre es mala desde su juventud» (Gn 8.21 1Ba). Tiro es como todo ser humano: «Por cuanto tu
corazdn se enaltecio, y porque, a pesar de ser hombre y no Dios, dijiste: «Yo soy un dios ... »» (Ez 28.2
rvA). Todos llegan a ser como Judé cuyo pecado «estd grabado en la tabla de su corazon» (Jer 17.1).

Dios controla el «corazény. Por su «corazon» natural, la Ginica esperanza del ser humano esta en la
promesa de Dios: «Os daré corazén nuevo ... y quitaré de vuestra carne el corazon de piedra, y os daré un
corazdn de carne» (Ez 36.26). Por esto el pecador ora: «Crea en mi, oh Dios, un corazéon puro» (Sal
51.10); y «Afirma mi corazon para que tema tu nombre» (Sal 86.11). También, como dice David: «Yo sé,
oh Dios mio, que ti pruebas el corazon y que te agrada la rectitud» (1 Cr 29.17). Por tanto, el pueblo de
Dios busca su aprobacion: «Escudrifia mi mente y mi corazon» (Sal 26.2). El «corazony» simboliza el
fuero interno del ser humano, su propia persona. Como tal, es la fuente de todo lo que hace (Pr 4.4). Todos
sus pensamientos, deseos, palabras y acciones fluyen desde lo més profundo de su ser. Con todo, ninguna
persona logra entender su propio «corazoén» (Jer 17.9). Al seguir el ser humano su propio camino, su
«corazdny» se endurece cada vez mas. Pero Dios circuncidara (recortara la inmundicia) del «corazény» de
su pueblo, para que le amen y obedezcan con todo su ser (Dt 30.6).

B. Adverbio

leb (3820 ,1.9), «tiernamente; amistosamente; confortablemente». Leb se usa como adverbio en Gn
34.3: «Pero se sintio ligado a Dina ... se enamoro de la joven y hablé al corazén de ellay (rva; «le hablo
tiernamente 1BA»). En Rt 2.13, «al corazén» (rv, rva, NR") significa «amistosamente» o
«bondadosamente»: «Has hablado con bondad a tu sierva». El vocablo significa «confortablemente» en 2
Cr30.22 y en Is 40.2.

CORDERO

vnry Nueva Reina Valera (1990)




kebes (3532 ,_2.3), «cordero; cabrito; chivito». El cognado acadico de este nombre significa
«corderoy», mientras que el cognado arabigo quiere decir «carnero joven». El término aparece 107 veces
en el hebreo veterotestamentario y sobre todo en el Pentateuco.

El kebes es un «corderito» que casi siempre sirve para fines sacrificiales. La primera vez que se usa
en Exodo tiene que ver con la Pascua: «EI cordero sera sin defecto, macho de un afio; tomaréis un cordero
o un cabrito» (Ex 12.5 rva). El vocablo gédf, «chivito», es un sinénimo de kebes: «Entonces el lobo
habitara con el cordero [kebes], y el leopardo se recostara con el cabrito [gedf]. El ternero y el cachorro
del ledn creceran juntos, y un nifio pequeio los conducira» (Is 11.6 rva). La traduccion tradicional de
«cordero» no deja en claro su género. En hebreo el término kebes es maculino, mientras que el femenino
es kibsah, «corderax»; véase Gn 21.28: «Entonces puso Abraham siete corderas del rebafio aparte».

En la Septuaginta encontramos las siguientes traducciones: amnos («corderoy), probaton
(«ovejan) y arnos («cordero»). Las diferentes versiones de la rv se valen de los dos sentidos: «cordero;
ovejay.

CORRER

A. Verbo

rats (7323 ,y1n), «apresurarse, correr». Este verbo también se encuentra en etidpico, arameo (donde
se escribe r°has) y acadico (en que significa «apresurarse a ayudar»). Aparece unas 80 veces en la Biblia
durante todos los periodos del lenguaje.

En algunos contextos, rits indica no tanto correr como un movimiento muy rapido, a saber,
«apresurarse». Este parece ser el énfasis la primera vez que aparece el término. Se nos dice que, «al verlos
[tres hombres], corrié [Abraham] desde la entrada de la tienda para recibirlos, y se postré a tierra» (Gn
18.2 rva). En realidad, Abraham no tanto corri6 al encuentro de los tres visitantes, sino mas bien se
trasladdo muy raudo para recibirlos. Con el mismo sentido, Abraham quizas no corrid, sino que «se
apresuro» a su rebafio para escoger el animal para la comida (cf. Gn 18.7 LBa). Esta acepcion se confirma
en Is 59.7, donde el verbo es un paralelismo sinonimo con mahar («apresurarse»): «Sus pies corren al
mal, se apresuran para derramar la sangre inocente». La connotacion «apresurarse» o «moverse
rapidamente» también se encuentra en Gn 41.14, en el que se dice que «Faraon envid y llamé a José. Y lo
sacaron apresuradamente de la carcel». Aparece otra vez con el sentido de «con prisa» en Sal 68.31:
«Etiopia apresurara sus manos hacia Dios» (rv).

En general, el vocablo significa «correr». Esto queda bien claro en Jos 8.19: «Levantandose
rapidamente de su lugar, los [israelitas] que estaban en la emboscada corrieron cuando €l [Josu¢] extendid
su mano, y entraron en la ciudad [de Hai]» (rva). Es un cuadro militar. Describe el punto algido en una
batalla cuando las tropas se abalanzan hacia el enemigo o en medio del campamento. Samuel prometi6 a
Israel que Dios les daria un rey seguin su corazon (alguien que se ajustara a sus expectativas), y que este
obligaria a sus hijos a «correr delante de su carro», esto es, de cabeza a la batalla (1 S 8.11). Desear un rey
no era pecado, puesto que Dios habia previsto esto en la Ley Mosaica (Dt 17.14ss). El pueblo pec6 porque
queria un rey que fuera como los de otros pueblos. Este seria en primer lugar un lider militar. A lo que
Dios responde que les daria la clase de rey que querian, pero que sus batallas se ganarian en cambio de las
vidas de sus hijos. David, hombre segun el corazoén de Dios (hombre escogido por Dios), fue un rey
imperfecto, sin embargo, cuando se arrepintio y obedecid a Dios, las batallas se ganaron sin costo de vida
alguna para Israel. Este sentido bélico de lanzarse a la guerra se usa metaforicamente para describir el
estilo de vida de los malignos que «acometen» (rv), «embisten» (rva), contra Dios (Job 15.26). Este



énfasis también explica el pasaje un tanto dificil de 2 S 22.30: «Pues contigo aplastaré ejércitosy», o sea,
atacard al enemigo» (LBA).

Rits se usa también en el sentido de «huir» de algo o de alguien. en la batalla en contra de Madién,
cuando Gedeon y sus valientes derrotaron a un enemigo desprevenido, «todo el ejército [madianita] echd
a correr gritando y huyendo» (Jue 7.21 rva). Sin embargo, como con el énfasis anterior, este matiz de
«huir» puede usarse en contextos no bélicos. En 1 S 20.36 el verbo denota dejar apresuradamente a
alguien para ir en busca de algo; es decir, «perseguir» en lugar de «huir». Jonatdn instruy6 a su edecén:
«jCorre y busca las flechas que yo tire!» (1Ba).

Rits puede significar «entrar corriendo» a alglin lugar, no necesariamente con hostilidad, pero con el
fin de incorporarse o esconderse. Por ejemplo, el sabio confiesa: «Torre fortificada es el nombre de
Jehova; el justo correra a ella y estaréa a salvo» (Pr 18.10 rva). Puede que no se especifique el proposito de
«correry, pues el énfasis esta sobre la direccion o el camino. En este sentido, «rdts» quiere decir
proseguir cierta linea de accion: «Por el camino de tus mandamientos correré» (Sal 119.32 Ba).

El término se usa con varias acepciones técnicas. Los reyes y pretendientes al trono demuestran su
posicion encumbrada con corredores delante de sus carros (2 S 15.1). Tal vez esto fuera en respuesta
directa a la descripcion de Samuel en 1 S 8.11. Los corredores servian también como mensajeros
oficiales; fue asi que Sadoc dijo: «Correr¢ y daré las buenas noticias al rey, de como Jehovah le ha librado
de mano de sus enemigos [Absalon]» (2 S 18.19 rva).

Existen ademas algunos matices especiales de rdts. En Cnt 1.4 el término tiene algo que ver con
hacer el amor, por lo que la traduccion «corramos» sea un tanto equivocada. Tal vez se podria traducir
como: «Atrdeme en pos de ti. jCorramos [a hacer el amor]! El rey me ha conducido a sus habitaciones».
En Hag 1.9 el vocablo significa «ocuparse»: «Por cuanto mi casa esta desierta, y cada uno de vosotros
corre a su propia casa». Finalmente, Hab 2.2 usa el verbo con el significado de «leer rdpidamente» o con
fluidez: «Escribe la vision, y decrarala en tablas, para que corra el que leyere en ellay.

B. Nombre

Marits [4794] significa «carrera; curso». Este nombre, que aparece unicamente 4 veces en el hebreo
biblico, representa la forma de correr (2 S 18.27) y lo que corre (Jer 23.10).

CORTAR, PACTAR

A. Verbo

karat (3772 ,n_1.3), «cortar, talar; cortar un pacto; hacer un pacto; pactar». Este verbo también
aparece en acadico, moabita y en hebreo posbiblico. Se constatan unos 290 casos del verbo en todos los
tiempos del hebreo biblico.

Bésicamente karat quiere decir «cortar o separar» alguna cosa de otra con el filo de un instrumento.
El vocablo tiene varios usos y matices. Se puede cortar una rama (Nm 13.23) y «[blandir] el hacha para
cortar un tronco» (Dt 19.5 rva). El término también se usa para indicar el acto de «derribar» idolos de
madera (Ex 34.13). Karat puede sefalar el «desmembramiento» de un cuerpo (1 S 5.4). En Jer 34.18 este
verbo significa «dividir en dos partesy». «Cortar» también se aplica a la circuncision. En Ex 4.25 Séfora
«tomo un pedernal afilado y corto el prepucio de su hijo». Un uso relacionado aunque diferente se
encuentra en Nm 11.33 donde significa «masticar» alimentos.



«Cortar» puede significar «exterminar» o «destruir». Dios dijo a Noé: «No exterminaré ya mas toda
carne con aguas de diluvio» (Gn 9.11: primera vez que se usa el verbo). Karat puede indicar
exterminacion espiritual y social. «Cortar» a alguien de esta manera no necesariamente significa matarlo
fisicamente; puede ser expulsado de la familia y separado de las bendiciones del pacto. Dios dijo a
Abraham que «el varon incircunciso, el que no hubiere circuncidado la carne de su prepucio, aquella
persona sera cortada de su pueblo; ha violado mi pacto» (Gn 17.14).

Uno de los usos mas conocidos de este verbo es «hacer un pacto o pactar». El proceso mediante el
cual Dios hizo un pacto con Abraham se llama «cortar»: «Aquel dia hizo Jehova un pacto con Abramy
(Gn 15.18). El término «pacto» aparece nueve veces antes de este incidente, aunque no en relacién con
karat. Sin embargo, un sinénimo de karat (batar), que se relaciona de manera directa con el proceso
de «pactar» se encuentra en un pasaje inmediatamente anterior (Gn 15.10). Ademas, de aqui en adelante,
en Génesis y a través de toda la Biblia, karat se asocia a menudo con «hacer un pactoy». Por tanto, karat
viene a ser una especie de término especializado para «pactar». En Génesis el vocablo indica a menudo
una ceremonia en la que se partian en dos a los animales sacrificiales y el que pactaba pasaba en medio de
los dos pedazos. Quien pasara entre los pedazos comprometia su fidelidad al pacto. Si esta fidelidad se
quebrantaba, podrian ¢l o sus animales esperar la muerte. La ceremonia no la cred Dios especificamente
para tratar con Abraham; mas bien fue una practica muy conocida y generalizada en aquellos tiempos.

Aunque la practica de literalmente «cortar» un pacto fue desapareciendo, el término permanecio
quizas en alusion a este proceso abrahdmico de pactar (cf. Jer 34.18). En algunos casos queda bien claro
que no hubo ninguna ceremonia de «cortar» literalmente y que karat es, mas bien, un término
especializado que expresa «llegar a un acuerdo por escrito» (Neh 9.38).

B. Nombres

keritat (3748 ,n_m 1 3), se refiere a una «carta de divorcio». El vocablo tiene que ver con un
documento por el que se «corta» un matrimonio: «Si un hombre toma una mujer y se casa con ella, y
sucede que ella no le agrada por haber ¢l hallado en ella alguna cosa vergonzosa, le escribira una carta de
divorcio, la entregara en su mano y la despedira de su casa» (Dt 24.1). Kerit(t aparece 4 veces.

kerutdt significa «vigas». El nombre, que aparece solo 3 veces, se refiere a «vigasy», o sea, objetos
«cortados» en 1 R 6.36: «Hizo el atrio interior de tres hileras de piedras labradas y una hilera de vigas de
cedroy.

CREAR

bara’ (1254 ,x_1.32), «crear, hacer». Este verbo tiene un significado teoldgico muy profundo, puesto
que su tnico sujeto es Dios. Solo El puede «crearn en el sentido que esta implicito en bara. El verbo
expresa creacion de la nada (e€x nihilo), una idea que se percibe con claridad en los pasajes relacionados
con la creacion en escala cosmica: «En el principio cre6 Dios los cielos y la tierra» (Gn 1.1; cf. Gn 2.3; Is
40.26; 42.5). Todos los demés verbos que significan «creacion» permiten una gama de significados mucho
mas amplia; tienen sujetos divinos y humanos y se usan en contextos que no tienen que ver con la
creacion de la vida.

Bara’ se usa a menudo paralelamente con los siguientes verbos: ‘@sah, «hacer» (Is 41.20; 43.7; 45.7,
12; Am 4.13); yatsar, «formar» (Is 43.1, 7; 45.7; Am 4.13); y KUn, «establecer». Isaias 45.18 contiene
todos estos vocablos: «Porque asi ha dicho Jehovah —el que ha creado [bara’] los cielos, El es Dios; el
que formo [yatsar] la tierra y la hizo [<@sah], El la establecié [K(N]; no la cred [bara’] para que
estuviera vacia, sino que la formo [yatsar] para que fuera habitada—: «Yo soy Jehovah, y no hay otro ...



»» (rva). Tal vez no se haya mantenido en este pasaje el significado técnico de bara’ («crear de la naday);
quizas el uso aqui sea una connotacion popularizada en forma de sinénimo poético.

Los complementos directos de este verbo son los cielos y la tierra (Gn 1.1; Is 40.26; 42.5; 45.18;
65.17); el hombre (Gn 1.27; 5.2; 6.7; Dt 4.32; Sal 89.47; Is 43.7; 45.12); Israel (Is 43.1; Mal 2.10); «cosa
nueva» (Jer 31.22); nube y humo (Is 4.5); norte y sur (Sal 89.12); salvacion y justicia (Is 45.8); hablar (Is
57.19); tinieblas (Is 45.7); viento (Am 4.13); y un corazon nuevo (Sal 51.10). Un estudio cuidadoso de los
pasajes donde bara- figura muestra que en las pocas veces que el término se usa en forma no poética
(principalmente en Génesis), el escritor usa un lenguaje cientificamente preciso para demostrar que Dios
cred el objeto o concepto de materia que antes no habia existido.

Llama poderosamente la atencion el uso de bara’ en Is 40-65. De las 49 veces que aparece €l
vocablo en el Antiguo Testamento, 20 se hallan en estos capitulos. Cuando Isaias escribe proféticamente a
los judios en el cautiverio, habla palabras de consuelo basadas en los beneficios y bendiciones del pasado
para el pueblo de Dios. Isafas desea recalcar que, puesto que Yahveh es el Creador, El puede liberar a su
pueblo del cautiverio. El Dios de Israel ha creado todas las cosas: «Yo hice [<@sah] la tierra y creé
[bara-] al hombre sobre ella. Son mis propias manos las que han desplegado los cielos, y soy yo quien ha
dado ordenes a todo su ejército» (Is 45.12 rva). Los dioses de Babilonia son nulidades impotentes (44.12—
20; 46.1-7) y por tanto, Israel puede esperar que Dios va a triunfar realizando una nueva creacion (43.16—
21; 65.17-25).

Aunque bara’ es un tecnicismo correcto y preciso que sugiere una creacion cosmica y material €X
nihilo, el término es también un vehiculo teoldgico rico en su comunicacion del poder soberano de Dios,
quien origina y regula todas las cosas para su gloria.

ganah (7069 ,7.1.p), «conseguir, adquirir, ganar». Son los significados basicos que predominan en el
Antiguo Testamento, pero ciertos pasajes poéticos hace tiempo vienen sugiriendo que el significado del
verbo es «crear». En Gn 14.19, Melquisedec, al bendecir a Abram, dice: «Bendito sea Abram del Dios
Altisimo, creador [«poseedor», rv] de los cielos y de la tierra» (rva). Génesis 14.22 repite este epiteto
divino. Deuteronomio 32.6 confirma el significado de «crear» cuando ganah se usa como paralelo de
asah, «hacer»: «;Acaso no es El tu Padre, tu Creador (qanah) quien te hizo (‘asah) y te establecid
(kGn)?» (rva). Salmos 78.54; 139.13 y Pr 8.22-23 también sugieren la idea de creacion.

Las lenguas cognadas en general mantienen el mismo significado de «conseguir, adquirir» que en
hebreo. Es mas, gny es el término ugaritico principal para expresar creacion. La estrecha relacion de
hebreo con ugaritico y el significado contextual de ganah como «crear» en los pasajes
veterotestamentarios arriba citados argumentan el uso de ganah como sinénimo de «crear», que
comparte con barah’, <asah y yatsar.

<asah (6213 ;1. v), «crear, hacer, fabricar». Este verbo, que aparece mas de 2600 veces en el
Antiguo Testamento, se usa como sinénimo de «crear» alrededor de 60 veces. No hay nada inherente en el
vocablo que indique a qué tipo de creaciodn se refiere; es solo cuando esta acompafiado de bara’ que
podemos estar seguros de que significa creacion.

Es lamentable, pero el término no lo apoyan lenguas cognadas contemporaneas al Antiguo Testamento
y su etimologia no es muy clara. Puesto que ‘@asah describe las actividades humanas (y divinas) mas
comunes, no se presta para significados teoldgicos, excepto cuando acompaifia a bara’ o a otros términos
cuyos significados técnicos estan bien establecidos.

Los casos mads instructivos de ‘@sah aparecen en los primeros capitulos de Génesis. En Gn 1.1 se usa
el vocablo bara’ para presentar el relato de la creacion, y Gn 1.7 sefiala los detalles de su ejecucion: «E
hizo Dios un firmamento» (rv-95; «expansion», rv). Si la «bdveda» (rva) se hizo o no de material exis-
tente, no puede determinarse porque solo se usa ‘@asah. Sin embargo, esta claro que el verbo expresa
creacion por su uso en este contexto y estd acompaiiado por el tecnicismo bara’. Lo mismo se puede



decir de otros versiculos en Génesis: 1.16 (las lumbreras en el cielo); 1.25; 3.1 (los animales); 1.31; 2.2
(toda su obra); y 6.6 (el hombre). Sin embargo, en Gn 1.26-27, <asah tiene que significar creacién ex
nihilo, ya que se usa como sinonimo de bara. El texto reza asi: «Hagamos [casah] al hombre a nuestra
imagen, conforme a nuestra semejanza ... Cre6 [bara’], pues, Dios al hombre a su imagen» (rva). De
manera similar Gn 2.4 declara: «Estos son los origenes de los cielos y de la tierra cuando fueron creados
[bara’],el dia que Jehova Dios hizo [casah] la tierra y los cielos» (Gn 2.4). Finalmente, Gn 5.1 coloca
los dos términos en un mismo plano: «El dia que Dios cre6 [bara’] al hombre, a semejanza de Dios lo
hizo [«<@Sah»]. La yuxtaposicion insolita de bara’ y <asah en Gn 2.3 se refiere a toda la la creacion
que Dios «cred» «haciéndoloy.

En conclusion, no hay base para refinar demasiado el significado de <asah diciendo que quiere decir
creacion desde algo, a diferencia de creacion de la nada.

CREER

A. Verbo

»aman (539 ,1.1R), «estar firme, aguantar, ser fiel, ser veraz, aferrase, confiar, tener fe, creer».
Ademas del hebreo, este término aparece en arameo (poco comun), en arabigo y en siriaco. Aparece en
todos los periodos del hebreo biblico (96 veces aproximadamente) y solo en los radicales causativo y
pasivo.

En la raiz pasiva, ‘aman tiene varios énfasis. Primero, indica que el sujeto es «perdurable» o
«duradero»; esta es la connotacion en Dt 28.59: «Entonces aumentard Jehovah asombrosamente tus plagas
y las plagas de tus descendientes, plagas graves y cronicas, enfermedades malignas y cronicasy» (rva).
También significa el elemento de estar «firme» o de ser «digno de confianza». En Is 22.23, >\aman se
refiere a un lugar «firmey, un lugar en que una estaca, una vez clavada, permanece firme, inamovible, aun
cuando la violenten hasta el punto de quebrarla (Is 22.25). La Biblia habla también de personas «fieles»
que cumpliran con sus obligaciones (cf. 1 S 22.14; Pr 25.13).

También se encuentra el matiz que significa «digno de confianza»: «EI que anda en chismes descubre
el secreto; mas el de espiritu fiel lo guarda todo» (Pr 11.13; cf. Is 8.2). Se espera que los oficiales sean «de
confianzay, sin embargo: «Quita la palabra a los tenidos por fieles [’@aman, «que dicen verdad» rv], y a
los ancianos priva de discernimiento» (Job 12.20 rva). En este pasaje, ’aman es un paralelismo sinénimo
(y por tanto equivalente en su significado) a «ancianos» u «oficiales». La traduccién maés literal del
vocablo es «confiables» (1BA), 0 sea, a los que se les ha encomendado un grado de responsabilidad
(confianza). Antes de darle cualquier responsabilidad se supone que sean hombres «dignos de confianza»
(cf. 1 S2.35; Neh 13.13).

En Gn 42.20 (primera vez que aparece el vocablo con este radical), José pide a sus hermanos que le
traigan a Benjamin, «para que vuestras palabras sean verificadas» (LBA), 0 «se vera que son veridicas» (BJ;
cf. 1 R 8.26; Os 5.9). En Os 11.12, \aman contrasta las acciones de Juda («fiel») con las de Efrain e
Israel («mentira»). Asi que ’@man aqui representa tanto «veracidad» como «fidelidad» (cf. Sal 78.37; Jer
15.18). Es mas, el término se traduce como «veraz» en varios pasajes (cf. 1 R 8.26; 2 Cr 1.9; 6.17).

En Dt 7.9, encontramos un matiz diferente de >\aman: «Dios fiel, que guarda el pacto y la
misericordia». Es muy probable que *aman se refiera aqui a lo que Dios ya hizo («fidelidad») en lugar
de lo que hara («digno de confianza») porque, al guardar el pacto, El ya prob6 que es fiel. La traduccion,
por tanto, podria ser la siguiente: «Dios fiel, que ha guardado su pacto y fidelidad, los que le aman
guardan sus mandamientosy (cf. Is 47.7).



En el radical causativo, ’aman significa «estar firme» o «fijo» en un lugar, como se puede ver en Job
39.24: «Con impetu y furor [el corcel] escarba la tierra y no lo detiene [’7@man] ni el sonar de la
trompeta» (rv-95).

Con mayor frecuencia, este radical expresa una certidumbre sicoldgica o mental, como en Job 29.24:
«Si me reia con ellos, no lo creian». Considerar que algo o alguien es digno de confianza implica un acto
de plena confianza o fe. Este es el énfasis la primera vez que aparece *’aman en la Biblia: «Y [Abram]
creyé en el Sefior, y El se lo reconocio por justicia» (Gn 15.6 1sa). Lo que esto quiere decir que Abram
tuvo confianza plena en Dios; que no le temia (v. 1). No es tanto que creyera en las palabras de Dios, sino
en Dios mismo. Tampoco nos dice el texto que Abram creyo en Dios en el sentido de aceptar lo que El
dijo como «veraz» y «digno de confianzay» (cf. Gn 45.26), sino que sencillamente creyo en Dios. En otras
palabras, Abram lleg6 a tener una relacion especial con Dios en lugar de una relacion impersonal con sus
promesas. Por ende, en Ex 4.9 (rva) el significado es «si no creen, a pesar de estas dos sefiales», en vez de
«sino ... creen a estas dos senalesy». El énfasis esta sobre el acto de creer, no en la confiabilidad de las
sefales. Cuando Dios es sujeto o complemento directo, la Septuaginta casi siempre traduce este radical de
*aman con pisteuo («creer») y sus compuestos. La Ginica excepcion a esto se encuentra en Pr 26.25.

En algunas ocasiones encontramos un sentido mas preciso de ’\aman: «Para que crean que se te ha
aparecido Jehova» (Ex 4.5; ¢f. 1 R 10.7).

En otros casos, ’aman tiene un uso cultico mediante el cual la comunidad adoradora afirma su
identidad con lo que dice el lider del culto (1 Cr 16.32). El «Dios del ’"amen» (2 Cr 20.20; Is 65.16) es
aquel Dios que siempre cumple con lo que dice; es un «Dios que es fiel».

B. Nombres

*minah (530 ;111 X), «firmeza; fidelidad; verdad; honestidad; obligacion oficial». En Ex 17.12
(primer caso del nombre), el vocablo significa «quedarse quieto»: «Asi hubo firmeza en sus manos [de
Moisés] hasta que se puso el sol» (rva). El uso en Is 33.6 es muy parecido: «Sabiduria y conocimiento son
sus riquezas salvadoras» (rv-95; «seguridad de tus tiempos» 1BA). En pasajes como 1 Cr 9.22, **mdnah
parece funcionar como un tecnicismo que indica una «posicion fija», un «oficio permanente»: «Todos
estos escogidos para ser guardias de las puertas eran 212 cuando fueron contados en sus aldeas, segin sus
registros genealogicos. A ellos los instalaron en sus funciones David y Samuel el vidente» (rva).

El uso mas frecuente de **mdnah es «fidelidad», como se puede ver en 1 S 26.23: «Jehova pague a
cada uno su justicia y su lealtad». El Sefior recompensa a aquel que demuestra que esta haciendo lo que El
demanda.

Muy a menudo este término significa «veracidad», como cuando se contrasta con jurar falsamente,
mentir, etc.: «Recorred las calles de Jerusalén; mirad, pues, y sabed. Buscad en sus plazas a ver si hallais
un solo hombre, a ver si hay alguno que practique el derecho y que busque la fidelidad [«verdad» rv, LBA];
y yo la perdonaré» (Jer 5.1 rva; cf. Jer 5.2). En este caso, **mUnah significa la condicion de ser fieles al
pacto de Dios, practicando la verdad o haciendo justicia. Por otro lado, el vocablo puede representar la
idea abstracta de «verdad»: «Esta es la nacion que no escuchd la voz del Sefior su Dios, ni aceptd
correccion; ha perecido la verdad [**mUnah], ha sido cortada de su boca» (Jer 7.28 Lpa). Estas citas
ilustran las dos formas en que **mdanah significa «verdad»: en el sentido personal que califica a un
sujeto como honesto, digno de confianza, fiel y veraz (Pr 12.22); y en el sentido objetivo que califica a un
sujeto como veraz en sus hechos (cf. Pr 12.27), en contraposicion a la falsedad.

El significado esencial de **mdnah es «establecido» o «duradero», «continuo», «seguro». En este
sentido Dios dice: «Entonces en misericordia seré establecido un trono, y sobre ¢l se sentard firmemente
en el tabernaculo de David el que juzga, busca el derecho y apresura la justicia» (Is 16.5; cf. 2 S 7.16). Por



lo mismo, la frase que a menudo se traduce «misericordia y verdad» debe traducirse «perpetua (fiel)
misericordia» (cf. Jos 2.14). El que siembra justicia puede estar seguro de recibir una recompensa
«verdadera» o «duradera» (Pr 11.18) en la que pueda confiar.

En otros contextos, **mdnah engloba otros aspectos del concepto de verdad: «[El Sefior] se ha
acordado de su misericordia y de su fidelidad para con la casa de Israel» (Sal 98.3 rva). Aqui el vocablo
no describe la «continuidad» de Dios sino su «veracidad»; lo que antes dijo se mantiene firme. Lo que se
subraya, a nivel personal, es la verdad como cualidad subjetiva. En sentido similar se puede practicar la
«verdad» (Gn 47.29) o bien hablar la «verdad» (2 S 7.28). En casos como este, y como base para que
otros actlien, no se toma en cuenta la seriedad de una persona, sino su «veracidad» (identidad con lo que
es verdad). El primer énfasis es subjetivo, el segundo objetivo. No es siempre posible discernir qué se
quiere enfatizar en un pasaje dado.

*met (571 ,n,n.X), «verdad; derecho; fidelidad». Este término aparece 127 veces en la Biblia. La
Septuaginta lo traduce unas 100 veces como «verdad» (aletheia) o uno de sus derivados. En Zac 8.3,
Jerusalén se denomina «ciudad de verdad». En otras ocasiones, >**met se traduce como «recto»
(dikaios): «Pero tu eres justo en todo lo que ha venido sobre nosotros; porque rectamente [«con verdad»
rvA; «fielmente» LBA] has hecho, mas nosotros hemos hecho lo malo» (Neh 9.33). En pocas ocasiones (16
veces) **met se traduce como «fiel» (pPistis); esto es cuando se dice que Nehemias es «hombre fiel y
temeroso de Dios mas que muchos» (Neh 7.2 1Ba).

C. Adverbio

‘amen (543 ,1.1R), «verdaderamente; genuinamente; amén; que asi sea». El término ’\amen se usa
30 veces como adverbio. La Septuaginta lo traduce una vez como «verdaderamente» (lethinos); tres
veces lo translitera «amény; en las ocasiones restantes la traduccion es «que asi sea» (genoito). Por lo
general, este vocablo hebreo se usa como respuesta afirmativa a las condiciones o términos de una
maldicion (cf. Dt 29.15-26).

Mientras que el término significa aceptacion voluntaria de las condiciones de un pacto, a veces se
pronuncia el ‘amen bajo coercion. Aunque este fuera el caso, quien no pronunciaba el «amén» recibia
todo el peso de la maldicion. De esta manera, el ‘amen era una afirmacion de un pacto; este es su
significado la primera vez que se usa en Nm 5.22. Las generaciones siguientes reafirmarian el pacto
pronunciando su ’amen (Neh 5.1-13).

En 1 Reyes 1.36, ’amen no tiene que ver con pacto. Funciona como un asentimiento a una
declaracion recién pronunciada: «Benaias hijo de Joiada respondio al rey diciendo: jAmén! Asi lo diga
Jehova, Dios de mi sefior el rey». Sin embargo, el contexto demuestra que el Zamen de Benaias iba mas
alla de un simple asentimiento verbal; le comprometia a cumplir con la voluntad del rey David. Mediante
esta palabra se involucraba en hacer lo que indirectamente David le pidi6 (cf. Neh 8.6).

CUERDA

jebel (2256 ,5 2.1), «cuerda; soga; aparejo; lazo; cordel». Hay cognados de este vocablo en arameo,
siriaco, etiopico, arabigo y acadico. El término aparece unas 50 veces en el Antiguo Testamento.

El significado primario de jebel es «cuerda» o «soga». «Luego ella los hizo descender con una
cuerda por la ventana, porque su casa estaba sobre la muralla de la ciudad, y ella vivia en la muralla» (Jos
2.15 rva). El vocablo se refiere a «cuerdas de tienda» en Is 33.20: «Tienda que no serd plegada, cuyas
estacas no seran arrancadas nunca, ni rotas ninguna de sus cuerdas» (1sa). En Is 33.23 (LBa), jebel quiere
decir el «aparejo» de un barco.



Metaféricamente, jebel enfatiza «estar atado». En 1 R 20.31, los sirios que huyeron a Afec se
propusieron poner silicio sobre sus cabezas en sefal de su arrepentimiento por haber atacado a Israel, y
«cuerdasy («sogas» rv", rva) sobre sus cuellos en sefal de sumision a la autoridad de Israel. Las trampas
consistian de «lazos» o «cuerdas» en forma de red o de nudo corredizo en las que los animales, al pisarlas,
quedaban atrapados. De esta manera, Dios atraparia a los malos (Job 18.10). Muchos pasajes pintan a la
muerte como un cazador en cuyos «lazosy la presa cae: «Los lazos del Seol me rodearon, las redes de la
muerte surgieron ante mi» (2 S 22.6 1Ba).

En otros casos, lo que nos «ata» es bueno: «Con cuerdas humanas los conduje, con lazos de amor»
(Os 11.4 1BA). Eclesiastés 12.6 expresa en lenguaje figurado que la vida humana se sujeta con un «cordon
de platay (rva).

Una cuerda puede usarse como «cordel de medir»: «Derrotd también a los de Moab, y los midi6 con
cordel, haciéndolos tender por tierra; y midio dos cordeles para hacerlos morir, y un cordel entero para
preservarles la vida» (2 S 8.2). La misma connotacion de jebel se halla en Sal 78.55: «Echo las naciones
de delante de ellos; con cuerdas reparti6 sus tierras en heredad, e hizo habitar en sus moradas a las tribus
de Israel». Comparese con Miq 2.5: «Por tanto, no tendras quién eche para ti un cordel de sorteo en la
asamblea del Sefior» (LBA). La misma imagen se repite en Sal 16.6 para referirse a la vida en general: «Las
cuerdas me cayeron en lugares deleitosos, y es hermosa la heredad que me ha tocado». Jebel también
significa «aquello que se ha medido o asignado»: «Porque la parte de Jehova es su pueblo; Jacob la cuerda
de su heredad» (Dt 32.9 rv; «heredad que le toco» rvr, rv-95; «parcela» rva; «parte» LBa, BJ, NBE). En este
caso, el lenguaje es claramente figurado, pero en 1 Cr 16.18, la «porcion» de la herencia de Israel es algo
concreto y «mensurabley; este matiz aparece por primera vez en Jos 17.5. En pasajes como Dt 3.4, el
vocablo se usa en cuanto a una «region» o un area que se ha «medido»: «Sesenta ciudades, toda la tierra
de Argob, del reino de Og en Basany.

El término puede describir a un grupo o «compafiia» de personas que estan «ligadas»: «Alli
encontrards a un grupo de profetas descendiendo del lugar alto, precedidos de liras, panderos, flautas y
arpas; y ellos profetizando» (1 S 10.5 rva).

D

DEBIL, PEQUENO

tap (2945 ,q.v), «alguien débil; nifio; un pequetio». Existen cognados de este nombre en arabigo y
etiopico. Las 42 veces que aparece este vocablo, exceptuando en 4 casos, son en las secciones narrativas,
sobre todo en las narraciones en prosa del periodo premonarquico.

Basicamente este término indica a los miembros de alguna tribu nomada que no estdn en condiciones
de marchar o que pueden hacerlo hasta un lugar determinado. El término implica «los mas débiles». Es en
este sentido que se habla de hombres y de tapim, es decir, los incapaces de moverse con rapidez por un
tramo largo: «Entonces Judé dijo a Israel su padre: «Deja ir al muchacho conmigo. Asi nos levantaremos e
iremos, para que vivamos y no muramos nosotros, ti y nuestros nifios pequefios»» (Gn 43.8 rva). Este
matiz es mas evidente en Gn 50.7-8 (1LBA): «Entonces José subid a sepultar a su padre, y con €l subieron
todos los siervos de Faraon, los ancianos de su casa y todos los ancianos de la tierra de Egipto, y toda la
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casa de José, y sus hermanos, y la casa de su padre; solo dejaron a sus pequefios, sus ovejas y sus vacas en
la tierra de Gosény». Dejaron atras a las mujeres y a los ancianos para que cuidaran de los nifios y de las
bestias. En estos versiculos se ve claramente que viajaron los hombres solamente.

En varios pasajes, tap representa inicamente a nifios y ancianos: «Llevaron cautivos a todos sus
nifios y a sus mujeres, y saquearon todos sus bienes y todo lo que habia en las casas» (Gn 34.29: primera
mencion del vocablo). En otro pasaje, se exterminaron todos los hombres sanos y adultos de Siquem (Gn
34.26).

Algunas veces el término significa simplemente «nifios» o «nifias»: «Todas las nifias entre las
mujeres, que no hayan conocido vardn, las dejaréis con viday (Num 31.18; cf. v. 17).

DECIR, PRONUNCIAR, RESPONDER

A. Verbos

xamar (559 ,7._1R), «decir, hablar, relatar, ordenar, responder». Este verbo se encuentra en todas las
lenguas semiticas. Aunque esta en todos los periodos de estas lenguas, significa «decir, hablar»
unicamente en los asi llamados dialectos semiticos «nordoccidentales» (excepto el ugaritico) y en arameo.
Por lo demas, significa «decir» o «ver». El término se usa unas 5.280 veces en el Antiguo Testamento
hebreo.

*Amar se refiere sencillamente a la comunicacion oral. Generalmente el vocablo implica la
comunicacion directa («decir»), aunque puede usarse también para la comunicacion indirecta («hablary).

Por regla general, el sujeto del verbo es alguna persona: un ser humano (Gn 2.23) o Dios (Gn 1.3:
primera mencion del verbo). Contadas veces animales (Gn 3.1) o, metaféricamente, objetos inanimados
«dicen» alguna cosa (Jue 9.8ss). El término tiene muchas connotaciones que requieren, particularmente en
algunos pasajes, una traduccion adecuada (p. ej., «responder», o sea, «decir en respuesta a»), como se
puede apreciar en las diferentes versiones. En Gn 9.8 leemos: «Dios hablo a Noé» (rva, LBA; «dijo» NRv, BI,
NBE, BLA, LV'); en este caso no se aclara el contenido especifico de la comunicacion. En Gn 22.2 Abraham
debe ofrecer a Isaac «sobre uno de los montes» que Dios le «dird» (rva, LBA, BJ; «indicard» NBE, BLA;
«sefialardy Lvr). Moisés pide permiso al faradn para que Israel vaya a ofrecer sacrificios a Dios como El
«manday (Ex 8.27 LBA; «ordeney» rLvr; «dice» rv, rRva, NRV). El impacto de la comunicacion divina es mas
que una simple declaracion. Tiene autoridad.

Ademas de estas connotaciones frecuentes, ’\amar se traduce con muchos vocablos que representan
varios aspectos de la comunicacion oral; como «asignar» (1 R 11.18 LBa; «sefialar» rv; «prometer» rva;
«regalar» Lvp), «mencionar» (Gn 43.27 rva), «llamar» (Is 5.20 rva, LBA) y «prometer» (2 R 8.19). Aunque
no siempre se traduce de esta manera, el término puede implicar el hecho de pensar dentro de si mismo
(Gn 44.28) y la intencién de actuar (Ex 2.14).

Cuando se trata del «hablar» divino, el verbo puede referirse a una simple comunicacion (Gn 1.26).
Sin embargo, encontramos a menudo un sentido mas pleno donde el «decir» de Dios efectiia lo que dice
(cf. Gn 1). La frase «asi ha dicho el Sefior», tan frecuente en los profetas, se ha analizado como una
formula de uso frecuente en mensajes. Se han encontrado cartas en el Medio Oriente, en Mari (1750-1697
a.C.) y Amarna (1400-1360 a.C.), por ejemplo, que contienen una féormula similar. Las cartas de hoy
comienzan con un «Estimado Sefior», pero los mensajes divinos concluyen con «asi ha dicho el Sefior».
La Biblia reconoce que detras del hablar divino hay autoridad y poder.
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La Septuaginta traduce este verbo mediante mas de 40 vocablos griegos diferentes y con mayor
frecuencia con lego («decir») y eipen («él dijo»).

n®um (5002 ,0 X 1), «decir, pronunciar una afirmaciony». El término es un derivado del verbo
na’am, que aparece en un solo pasaje en todo el Antiguo Testamento: «He aqui, estoy contra los
profetas, declara [n®>um] el Sefior, que usan sus lenguas y dicen [na>am]: «El Sefior declara [n©>Um]»»
(Jer 23.31 Ba). El vocablo n®>um aparece unas 361 veces, siendo caracteristico de los pronunciamientos
proféticos, por lo que es frecuente en estos libros.

N¢é>um es un indicador que generalmente aparece al final de una cita: ««;Qué motivos tenéis para
aplastar a mi pueblo y moler las caras de los pobres?», dice [n°>um] el Sefior Jehovah de los Ejércitos»
(Is 3.15 rva). El vocablo puede también aparecer en medio de un argumento: «Levanté profetas de
vuestros hijos, y nazareos de vuestros jovenes. ;/No es esto asi, hijos de Israel?, dice [n®>um] Jehovah.
Pero vosotros disteis de beber vino a los nazareos y a los profetas mandasteis diciendo: «jNo
profeticéis!» (Am 2.11-12 rva).

B. Nombres

‘emer (561,71 R), «palabra, hablay. Este nombre aparece 48 veces. ’(Emer se refiere a «palabrasy
en Pr 2.1: «Hijo mio, si aceptas mis palabras y atesoras mis mandamientos dentro de ti».

Hay varios otros nombres que se relacionan con el verbo *amar. °Imrah, que se encuentra 37 veces,
también quiere decir «palabra, habla». Un caso de >imrah esti en 2 S 22.31 (cf.Sal 18.30). El nombre
>omer se halla 6 veces y significa «palabra, habla, promesa» (Sal 68.11; Hab 3.9). Ma’amar'y
me>mar significan «palabra, mandamiento». Ma amar aparece 3 veces (Est 1.15; 2.22;9.32) y
me>mar 2 veces (Esd 6.9; Dn 4.17).

n®um (5002 ,0. X 1), «pronunciamiento; dicho». El uso de n®>um es poco usual al inicio de una
afirmacion como la siguiente: «Dice el Sefior a mi Sefior [literalmente, «una declaracion de Jehova a mi
Senior»]: Siéntate a mi diestra, hasta que ponga a tus enemigos por estrado de tus pies» (Sal 110.11 rBa).

Con una excepcion (Pr 30.1) en los dichos de Agur, el uso del término a lo largo del Antiguo
Testamento esta practicamente limitado a la palabra que proviene de Dios. En Nimeros los
pronunciamientos de Balaam se introducen con la formula «y comenzando su profecia»: «Oréculo de
Balaam, hijo de Beor, y oraculo del hombre de ojos abiertos» (Nm 24.3 1Ba; cf. v. 15). La ultima
declaracion de David comienza de la siguiente manera: «Estas son las ultimas palabras de David: Orculo
de David, hijo de Jesé, orculo del hombre puesto en alto, el ungido del Dios de Jacob, el suave salmista
de Israel» (2 S 23.1 BJ). De casos como estos no hay muchos; pero por regla general, N°°um es un
término profético, que aun en la literatura no profética esta relacionado con un pronunciamiento divino.

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones: /egein («pronunciamento oral») y hode (con
referencia a lo que sigue, p. €j., «esto es lo que ... dice»).

DEJAR

Véase ABANDONAR.

DEMONIOS SATIROS

sa<r (8163 ,1°.v. ), «demonios satiros; idolos satiros». El término aparece 4 veces en el hebreo
biblico. La primera vez que aparece el término significa «demonios» (algunos estudios lo traducen
«idolosy) satiros: «Y ya no sacrificaran sus sacrificios a los demonios con los cuales se prostituyen» (Lv



17.7 LBa). El pasaje demuestra que estos eran seres que fueron objetos de adoracion pagana. El culto a
estos «demoniosy persistio durante mucho tiempo en la historia de Israel y aparece bajo Jeroboam (929—
909 a.C.), quien «establecid sus propios sacerdotes para los lugares altos, para los demonios [«satiros» Bi]
y para los becerros que habia hecho» (2 Cr 11.15 rva). En este caso, Sa«ir se refiere a los idolos que
Jeroboam habia hecho. El avivamiento durante el reinado de Josias tal vez incluy¢ la destruccion de los
lugares altos para los demonios satiros (2 R 23.8).

DERRAMAR

yatsaq (3332 ,p_x ), «verter, derramar, fundir, fluir». Un término de uso comun durante toda la
historia de la lengua hebrea, se encuentra en el antiguo ugaritico con los mismos matices que en el
Antiguo Testamento. Yatsaq aparece en la Biblia hebraica un poco mas de 50 veces. El vocablo aparece
por primera vez en Gn 28.18, donde se dice que, después que Jacob durmi6 en Betel con la cabeza
recostada sobre una piedra, «derramo aceite sobre ellay. Veinte afios después vuelve a «derramar aceite
sobre un «pilar» de piedra en Betel al regresar a casa (Gn 35.14 1Ba). La idea que se expresa en estos dos
casos y en otros (Lv 8.12; 21.10) es ungir con aceite. Este no es el vocablo que generalmente se traduce
«ungir». (El término corriente para «ungir» es mashaj, del cual proviene la palabra «mesiasy.)

Muchas cosas pueden «verterse», tales como el aceite de sacrificio (Lv 2.1), el agua para lavar (2 R
3.11) y potaje para comer (2 R 4.41). Se usa el verbo para expresar la idea de «verter» o «fundir» metales
(Ex 25.12; 26.37; 1 R 7.46). El concepto de «derraman» se encuentra en Sal 41.8: «Algo abominable se ha
derramado sobre ¢l. El que cayo en la cama, no se volverd a levantar» (rva). El contexto al parecer sugiere
inocular una enfermedad, como lo interpreta la rv: «Cosa pestilencial de €l se ha apoderado».

shapak (8210, 7.5 ¥), «derramar, verter». Este es un verbo semitico comin que se encuentra en el
antiguo acadico y ugaritico y a lo largo del hebreo. Shapak aparece un poco mas de 100 veces en el
texto de la Biblia hebraica. La primera vez que se usa en el Antiguo Testamento, el vocablo forma parte
del principio general sobre el respeto a la vida humana: «El que derrame sangre de hombre, su sangre sera
derramada por hombre» (Gn 9.6). Aunque se usa a menudo con este sentido de «derramar» sangre, el uso
comiin del término tiene que ver con «verter» el contenido de un receptaculo, p. ¢j. agua (Ex 4.9; 1 S 7.6),
raspaduras de yeso (Lv 14.41) y libaciones ofrecidas a falsos dioses (Is 57.6).

Metaforicamente, Shapak sefiala el «derramamiento» de la ira de Dios (Os 5.10), del desprecio (Job
12.21), de la maldad (Jer 14.16) y del Espiritu de Dios (Ez 39.29). El salmista describe su condicion de
abandono con esta frase pintoresca: «Derramado como el agua» (Sal 22.14 rva, LBA, NRV; «como el agua
que se vierte» Bj; «como agua derramada» nBe; «Heme escurrido como aguas» rv).

DESCENDER

yarad (3381 ,7.1.°), «descender, bajar». Este verbo aparece en la mayoria de las lenguas semiticas
(incluyendo en el hebreo posbiblico) y durante todos los periodos. En el hebreo biblico aparece alrededor
de 380 veces y en todos los periodos.

Basicamente, el verbo denota «movimiento» desde un punto alto a uno mas bajo. En Gn 28.12, Jacob
vio «una escalera puesta en la tierra, cuya parte superior alcanzaba el cielo. He aqui que los angeles de
Dios subian y descendian por ella» (rva). En este caso, el que habla u observa describe la accion desde el
punto de partida y el movimiento es descendente hacia €. Por otro lado, el interlocutor puede hablar como
el que se ubica en el punto de partida desde donde el movimiento puede ser «hacia abajo» o bajo la
superficie de la tierra (Gn 24.16).



Como un dato interesante se puede «descender» a un lugar mas bajo para alcanzar las puertas de una
ciudad (Jue 5.11) o viajar a una ciudad que esta ubicada mas abajo de la carretera principal (1 S 10.8);
generalmente se asciende a una ciudad y se «desciende» para salir de ella (1 S 9.27). Se habla del viaje de
Palestina a Egipto como un «descenso» (Gn 12.10). Esto no se refiere a un desplazamiento desde un lugar
mas elevado a otro mas bajo; es mas bien un uso técnico del verbo.

Yarad a menudo tiene que ver con «morir». Uno «desciende» a la tumba. Aqui también esta presente
la idea de desplazamiento espacial, pero como antecedente. El «descenso» tiene que ver mas con ser
removido del mundo de existencia consciente: «Porque el Seol no te agradecera, ni la muerte te alabara.
Tampoco los que descienden a la fosa esperaran en tu fidelidad. El que vive, el que vive es el que te
agradece» (Is 38.18-19). Por otro lado, «descender al polvo» implica un regreso al suelo, esto es, el
regreso del cuerpo a la tierra de la que vino (Gn 3.19). «Se doblegaran ante El todos los que descienden al
polvo» (Sal 22.29). También existe la idea del «descenso» del alma humana al reino de los muertos.
Cuando Jacob llor6 por José, pensando que estaba muerto, dijo: «jEnlutado descenderé hasta mi hijo, al
Seol!» (Gn 37.35 rva). Puesto que se puede «descender» vivo al Seol como castigo (Nm 16.30), esta frase
abarca mas que el fin de la vida humana. Este significado se refuerza con la experiencia de Enoc cuya
recompensa fue sacarle de la tierra: «Camin6, pues, Enoc con Dios y desaparecid, porque Dios lo llevo
consigo» (Gn 5.24); fue recompensado al no tener que «descender» al Seol.

Yarad puede significar, también, un «descenso» hacia el interlocutor. En Gn 11.5 (primer uso del
vocablo): «El Sefior descendio para ver la ciudad y la torre que habian edificado los hijos de los hombres»
(Ba). El término puede significar el «descenso» desde la cima de una montafia, como lo hizo Moisés
desde el Sinai (Ex 19.14). También se usa para describir la accion de «desmontar»: «Cuando Abigail vio a
David, se apresurd y bajo del asno» (1 S 25.23 rva). Puesto que, después de desmontarse el cuerpo de
Abigail no estaba fisicamente méas abajo que antes, la expresion no indica necesariamente un
desplazamiento desde una ubicacion mas elevada a una mas baja. El verbo aqui significa no tanto
«descender», sino «bajarse» o «apearse». Encontramos un matiz un tanto parecido en el uso de «bajarse»
(en castellano, levantarse) de la cama. Elias le dijo a Azarias: «De la cama a la cual subiste no
descenderas» (2 R 1.4 rva). Una vez mas, este uso de yarad no significa literalmente «descender» del
lecho, ya que al «levantarse» uno queda de pie, en una posicion mas alta de la que estaba; de ahi que su
significado en este caso es «salirse» de la cama. El mismo verbo se usa para describir lo que hace el aceite
que se derrama sobre la barba: «desciende» (Sal 133.2).

Yarad tiene ademas el significado de «retirarse» del altar: «Después Aardn alzd sus manos hacia el
pueblo y lo bendijo. Y descendid después de ofrecer el sacrificio por el pecado» (Lv 9.22 rva). Este uso
particular se podria tomar como lo contrario de «ascender» al altar, lo cual no solo es un desplazamiento
fisico desde un plano mas bajo a uno mas elevado, sino un ascenso a una dimension espiritual mas alta.
«Subir» delante de Dios (representado por el altar) es presentarse delante de El en un plano espiritual mas
elevado. Estar delante de Dios es estar en su presencia, delante de su trono, en una dimension mas alta. En
este contexto, yarad puede interpretarse como la expresion de un acercamiento a El en humildad. Dios
informa a Moisés que los egipcios «descenderan» a El y se postraran delante de El (Ex 11.8). Igualmente
interesante es el uso ocasional del verbo para expresar «descenso» a un santuario conocido (cf. 2 R 2.2).

El verbo tiene muchos usos en sentido figurado. Aunque a veces no se perciba en las traducciones al
castellano, puede denotar la «caida» y destruccion de una ciudad (Dt 20.20 By), o el «declinar» de un dia
(Jue 19.11), o el «retroceder» de una sombra (2 R 20.11 (Lvr) o «descenso» en posicion social (Dt 28.43).

Al menos una vez significa «subir y bajar». La hija de Jefté dijo: «Primero déjame que suba [«vaya y
descienda» rvr] a los montes y llore con mis amigas mi virginidad» (Jue 11.37 8").

diep La Biblia al dia (1979)



DESNUDEZ

A. Nombres

cerwah (6172 ,1.1.1.9), «desnudez; indecenciax». Treinta y dos de las 53 veces que aparece este
nombre se encuentran en las leyes sociales de Lv 18 y 20. El resto de los casos estan diseminados por los
varios periodos de la literatura veterotestamentaria, con la notable excepcion de la literatura poética.

Este término se usa para los 6érganos sexuales masculinos y femeninos. En la primera ocasion en que
se usa, ‘€rwah implica exhibicion vergonzosa: «Cam, el padre de Canaan, vio la desnudez de su padre
... Entonces Sem y Jafet tomaron un manto, lo pusieron sobre sus propios hombros, y yendo hacia atras,
cubrieron la desnudez de su padre. Como tenian vuelta la cara, ellos no vieron la desnudez de su padre
(Gn 9.22-23 rva). Este vocablo se usa a menudo para significar la «desnudez» femenina (los 6rganos
sexuales descubiertos) y simboliza la vergiienza. En Lm 1.8 Jerusalén asolada y devastada se describe
como una mujer cuya desnudez ha sido expuesta. Descubrir la desnudez es un eufemismo frecuente para
la cohabitacion: «Ningun hombre se acerque a una mujer que sea su parienta cercana para descubrir su
desnudez» (Lv 18.6).

La frase «cosa indecente» se refiere a cualquier inmundicia en un campamento militar o a la violacion
de las leyes de abstinencia sexual: emisiones nocturnas sin purificar, cohabitacion sexual y otras leyes de
pureza (p. €j., excremento enterrado dentro del campamento): «Porque el Sefior tu Dios anda en medio de
tu campamento para librarte y para derrotar a tus enemigos de delante de ti, por tanto, tu campamento
debe ser santo; y El no debe ver nada indecente en medio de ti, no sea que se aparte de ti (Dt 23.14 LBa).
En Dt 24.1 <erwah parece apoyar este énfasis en cualquier violacion de las leyes de pureza: si un novio
se siente insatisfecho con su novia «por haber hallado en ella alguna cosa indecente», puede divorciarse.
Obviamente no se trata de evidencia de su cohabitacion con otro hombre, ya que este pecado merecia la
muerte (Dt 22.13ss).

<Erwah también tiene que ver con las partes indefensas o «desnudas» de una ciudad, segun Gn 42.9:
«Sois espias; habéis venido para ver las partes indefensas de nuestra tierra» (LBA).

Otros nombres relacionados con este vocablo aparecen con menor frecuencia. Ma-<ar, que se refiere a
la desnudez sexual, aparece en sentido metaforico en Nah 3.5. <Erom se encuentra en varios casos como
nombre abstracto. El término expresa la idea general de desvestirse, sin implicaciones vergonzosas;
sencillamente se refiere a estar «desarropado». En Ez 16.7, 39 el vocablo <érom se traduce «desnuda»,
aunque también puede traducirse como «desnudez» o alguien que «esta en su desnudezy.

Dos nombres, ta<ar y morah, tienen otro sentido. Ta<ar, que se repite 13 veces, quiere decir
«navaja» (Nm 6.5) o un cuchillo para afilar las plumas de los escribas (Jer 36.23). El significado «vaina
de espada» (1 S 17.51) tiene un cognado en ugaritico. Mérah también significa «navaja» (1 S 1.11).

B. Adjetivos

«arém (6174 ,0i1.v), o <@arom (6174 ,0'1_y), «desnudo». El vocablo aparece 16 veces. El primer caso
es en Gn 2.25: «Estaban ambos desnudos, el hombre y su mujer, y no se avergonzabany.

Otro adjetivo, del cual hay 6 ejemplos en la poesia biblica, es <€ryah. Parece ser una variante de
cerwah y aparece, por ejemplo, en Ez 16.22: «Cuando estabas desnuda y descubiertay.

C. Verbo



<arah (6168 ,1.1.v), «verter, descubrir, destruir, extenderse». Este verbo, que aparece 14 veces en el
hebreo biblico, tiene cognados en acadico, fenicio, egipcio y siriaco. En Is 32.15, el término significa
«verter» o «derramar»: «Hasta que se derrame sobre nosotros el Espiritu desde lo alto» (1Ba). El verbo
indica «descubrir» en Lv 20.19. <Arah tiene la acepcion de «destruir» en Is 3.17 (rvr): «Por tanto, el
Sefior raera la cabeza de las hijas de Sion, y Jehova descubrira sus vergiienzas». En Sal 37.35, el término
significa «extenderse».

DESOLAR, DESOLADO

shamem (8074 ,o_n W), «desolado, desconsolado, asombrado, espantado, devastado, asolado,
arrasado». El verbo se encuentra tanto en el hebreo biblico como en el moderno. Aparece unas 90 veces
en el texto hebreo veterotestamentario. Shamem no aparece sino hasta Lv 26.22: «Vuestros caminos
sean desiertos». Como dato interesante, el término se usa 25 veces solamente en Ezequiel, que puede ser
un reflejo del contexto historico del profeta o, mas probablemente, de su personalidad.

No esta bien claro cémo se relacionan entre si los significados «desolado», «desconsoladoy,
«asombrado» y «espantado». En algunos casos, el traductor debe hacer una opcion subjetiva. Por ejemplo,
después que su hermanastro la violo, se dice que Tamar se qued6 en la casa de su hermano Absalon
«desconsolada» (2 S 13.20 rvr; «preocupada» 7). No obstante, no cabe duda de que estaba «espantada»
(«desolada» NBE) por lo que Amnon le habia hecho. Es mas, la expresion tradicional «asolado» algunas
veces significa casi lo mismo que «destruido» (cf. Am 7.9; Ez 6.4).

Shamen a menudo expresa la idea de «asolar» o «arrasar»: «Arrasaré sus vifiasy» (Os 2.12 rva;
«devastaré» 1BA). A veces se ven cosas tan horribles que «horrorizan» o «espantan»: «Miradme y
espantaos [«horrorizaos» rva; «quedaos atonitos» LeA], y poned la mano sobre la boca [o sea, «quedaos
sin palabras»]» (Job 21.5 rv-95).

DESPERTAR

<ar (5782 ,7), «despertar, despertarse, remover, provocar». El vocablo se halla tanto en el hebreo
antiguo como en el moderno y también en el antiguo ugaritico. Se encuentra unas 80 veces en el Antiguo
Testamento hebreo. Aparece por primera vez con la acepcion de «despertar» («provocar») a alguien para
la accion: «jDespierta, despierta, oh Débora!» (Jue 5.12 rva). Encontramos este mismo sentido en Sal 7.6,
donde se usa paralelamente con «levantate»: «jLevantate, oh Jehovah, con tu furor ... Despierta el juicio
que has ordenado para mi» (rva).

Por lo general, <0r significa despertarse de un suefio natural (Zac 4.1) o del suefio de los muertos (Job
14.12). En Job 31.29, el término expresa la idea de «provocar» alguna emocion, de sentirse «emocionado:
«Si me he alegrado por el infortunio del que me aborrece» (rva). El verbo aparece varias veces en
Cantares, por ejemplo, contrapuesto con dormir: «Yo dormia, pero mi corazon velaba» (Cnt 5.2). El
término aparece tres veces como parte de una idéntica frase: «No despertaréis ni provocaréis el amor,
hasta que quiera» (Cnt 2.7; 3.5; 8.4 rva).

DESPRECIAR

ma-as (3988 ,ox _n), «rechazar, desechar, rehusar, despreciar». Este verbo existe tanto en el hebreo
biblico como en el moderno. Aparece unas 75 veces en el Antiguo Testamento hebreo y se encuentra por
primera vez en Lv 26.15: «Si despreciais [LBa; «rechazdis» rva; «abominaréisy» rv] mis estatutos». Dios no
obliga a nadie a hacer su voluntad, por lo que El a veces tiene que «rechazar»: «Por cuanto tu has



rechazado el conocimiento, yo también te rechazaré para que no seas mi sacerdote» (Os 4.6 1LBA). Aunque
Dios ha escogido a Saul para ser rey, la respuesta de este causa que Dios cambie de actitud: «Por cuanto
t0 has desechado la palabra de Jehova, El también te ha desechado a ti, para que no seas rey» (1 S 15.23).

Como creatura con libre albedrio, el ser humano puede «rechazar» a Dios: «Habéis rechazado al Sefior
que esta entre vosotros» (Nm 11.20 LBa; «menospreciado» rva). Por otro lado, los seres humanos pueden
«rechazar» el mal (Is 7.15-16).

Cuando lo que Dios demanda se hace con motivos o actitudes equivocados, El «desprecia» estas
acciones: «Aborrezco, desprecio («rechazo» rva; «abominé» rv) vuestras fiestas» (Am 5.21 sa). Dios
considera la pureza del corazon y de nuestras actitudes mas importantes que la perfeccion o belleza de
nuestros ritos.

DESTRUIR

shamad (8045 ,7.n ), «destruir, aniquilar, exterminar». Este vocablo biblico también se usa en el
hebreo moderno donde la raiz denota «persecucion religiosa» o «conversion forzada». Shamad aparece
90 veces en el Antiguo Testamento hebraico, la primera vez en Gn 34.30 «seré destruidoy.

El término siempre indica completa «destruccion» o «aniquilacion». Aunque el vocablo a menudo
expresa literalmente la destruccion de un pueblo (Dt 2.12; Jue 21.16), shamad con frecuencia forma
parte de una amenaza o advertencia abierta de «destrucciony» al pueblo de Israel si abandona a Dios por
los idolos (cf. Dt 4.25-26). El término también se refiere a la «destruccion» completa de los lugares altos
paganos (Os 10.8) de Baal y sus imagenes (2 R 10.28). Cuando Dios quiere «destruir» totalmente, barerra
«con la escoba de la destruccion» (Is 14.23 rva).

shajat (7843 ,n_n ), «corromper, pudrir, arruinar, estropear, destruir». El término se usa
principalmente en hebreo biblico, aunque tiene formas cognadas en algunas lenguas semiticas como
arameo y etiopico. Se usa unas 150 veces en la Biblia hebraica y por primera vez en Gn 6, donde se repite
4 veces en relacion con la «corrupcion» que obligd a Dios a lanzar el diluvio sobre la tierra (Gn 6.11-12,
17).

Cualquier cosa buena puede «corromperse», «destruirse», «arruinarse» o «pudrirse», como el cinto de
Jeremias (Jer 13.7), una viia (Jer 12.10), ciudades (Gn 13.10) y un templo (Lm 2.6). Shajat tiene el
significado de «desperdiciar» o «malgastar» cuando se refiere a palabras habladas en vano (Pr 23.8 rv-95,
LBA). Como participio, el vocablo se usa para describir a un «leén destrozador» (Jer 2.30 rvr, NRv;
«destructor» rva) y al «angel destructor» (1 Cr 21.15 Ba). En Jer 5.26 el término significa «trampay». Los
profetas se valen a menudo de shajat para comunicar la idea de «corrupcién moral» (Is 1.4; Ez 23.11;
Sof 3.7).

DETRAS

A. Adverbio

'ajar (310 ,7_7R), «detras; despuésy». En ugaritico hay un cognado de este vocablo. °Ajar se encuentra
unas 713 veces en todos los periodos del hebreo biblico.

Uno de los usos adverbiales de >ajar tiene un énfasis local-espacial cuya acepcion es «detras»: «Los
cantores van delante, los musicos detras» (Sal 68.25). Otro uso adverbial tiene un énfasis temporal que
puede significar «despuésy»: «Yo traeré un pedazo de pan, y repondréis vuestras fuerzas y después
proseguiréis» (Gn 18.5 rva).



B. Preposicion

>ajar (310 ,1.nx), «tras; después». *Ajar como preposicion puede tener una connotacion local-
espacial, como por ejemplo «tras»: «Aquel hombre le respondid: Ya se han ido de aqui. Yo les oi decir:
«Vamonos a Dotany». Entonces José fue tras sus hermanos» (Gn 37.17 rva). Como tal, puede significar «ir
en pos»: «Entonces vosotros, como el rey que reine sobre vosotros, estaréis siguiendo al Sefior vuestro
Dios» (1 S 12.14 1Ba). *Ajar puede significar «después» con sentido temporal: «Vivio Noé después del
diluvio trescientos cincuenta afios» (Gn 9.28: primera mencion del término en la Biblia). Los mismos
énfasis pueden darse en el plural de *ajar (cf. Gn 19.6, local-espacial; Gn 17.8, temporal).

C. Conjuncion

>ajar (310 ,1.nx), «despuésy». *Ajar puede ser una conjuncion («después») cuyo énfasis es temporal:
«Fueron los dias de Adan después que engendro a Set, ochocientos afios» (Gn 5.4).

DIA

yém (3117 , o¥), «luz del dia; dia; tiempo; momento; afio; era». Este vocablo también aparece en
ugaritico, hebreo extrabiblico o cananeo (p. €j., la inscripcion de Silo€), acadico, fenicio y arabigo. Se
encuentra ademads en hebreo posbiblico. YOmM aparece cerca de 2.304 veces en todos los periodos del
hebreo de la Biblia.

YOm tiene varias acepciones. El término representa el periodo diurno de «luz» en contraste con la
oscuridad de la noche: «Mientras la tierra permanezca, la siembra y la siega, el frio y el calor, el verano y
el invierno, el dia y la noche, nunca cesaran» (Gn 8.22 184). El vocablo denota un periodo de veinticuatro
horas: «Sucedi6 que ella insistia a José dia tras dia» (Gn 39.10 rva). YOmM también puede significar un
periodo indefinido: «Y bendijo Dios al dia séptimo, y lo santificd, porque en él repos6 de toda la obra que
habia hecho en la creacion» (Gn 2.3). En este versiculo, «dia» se refiere a todo el periodo del descanso de
Dios desde la creacion del universo. El «dia» comenzé después de que El completara los actos de creacion
del séptimo dia y se extiende a lo menos hasta el regreso de Cristo. Comparese Gn 2.4: «Estos son los
origenes de los cielos y de la tierra cuando fueron creados, el dia [b®yOm] que el Sefior Dios hizo la
tierra y los cielos» (1Ba). En este pasaje, «dia» se refiere a todo el periodo que abarca los seis dias de la
creacion. Otro matiz se encuentra en Gn 2.17, donde el término representa un «punto en el tiempo» o un
«momento» preciso: «Pero del arbol del conocimiento del bien y del mal no comerés, porque el dia que
comas de ¢él, ciertamente moriras» (rva). Finalmente, en plural, el vocablo puede significar un «afio»: «Por
tanto, t guardaras este rito en su tiempo de afio en afio [yamim]» (Ex 13.10).

Y6m adquiere otros matices particulares cuando se usa con diversas preposiciones. En primer lugar,
cuando va acompaiado de k€ («comoy), puede denotar el término «primero»: «Y Jacob respondio:
Véndeme primero tu primogenituray (Gn 25.31 rva). También puede significar «un dia» o «un dia
cualquiera»: «Acontecio que entrd ¢l un dia en casa para hacer su oficio, y no habia nadie de los de casa
alli» (Gn 39.11). José usa el término indicando el «resultado de una accidon»: «Vosotros pensasteis
hacerme mal, pero Dios lo encaminé para bien, para hacer lo que vemos [literalmente, «como estan las
cosas»] hoy: mantener con vida a un pueblo numeroso (Gn 50.20 rva). Adonias se valié de esta misma
expresion para expresar el sentido de «hoy»: «Jureme hoy el rey Salomén que no matara a espada a su
siervoy (1 R 1.51 rvr). Otro matiz mas aparece en 1 S 9.13: «Subid, pues, ahora, porque ahora le
hallaréis». Cuando va acompaifiado del articulo definido ha, el nombre puede significar «hoy» (como en
el caso de Gn 4.14) o bien referirse a un dia en particular (1 S 1.4) o indicar «durante el dia» (Neh 4.16).



La primera vez que se usa yOm en la Biblia es en Gn 1.5: «Dios llam¢ a la luz Dia, y a las tinieblas
llamo6 Noche. Y fue la tarde y fue la mafiana del primer dia». Esto presenta uno de los debates mas
grandes en torno al vocablo, a saber, cuanto duraron los dias de la creacion. Tal vez las explicaciones mas
frecuentes son: que estos dias duraron 24 horas, por tiempo indefinido (o sea, edades o eras), o son
categorias logicas mas bien que temporales (es decir que expresan categorias teologicas en lugar de
periodos).

El «dia del Sefior» denota tanto el fin de una edad (en sentido escatologico), como algun
acontecimiento (no escatoldgico) durante la era presente. Puede ser un dia de juicio o de bendicién, o
ambas a la vez (cf. Is 2).

Cabe mencionar que mientras el pueblo hebreo no tenia dividido el dia en horas, dividia la noche en
tres vigilias (Ex 14.24; Jue 7.19).

DIESTRA, DERECHA

yamin (3225 ,1°.n.%), «diestra, derecha, mano derecha». Se han encontrado cognados de este vocablo
en ugaritico, arabigo, siriaco, arameo y etiopico. Hay unos 137 casos del término durante todos los
periodos del hebreo biblico.

Primero, el vocablo se refiere a la «mano derecha» de un ser humano: «Y José tomo a los dos, a Efrain
con la derecha, hacia la izquierda de Israel, y a Manasés con la izquierda, hacia la derecha de Israel» (Gn
48.13 1BA). Aod tuvo «cerrada la mano derechay (era zurdo): «Y clamaron los hijos de Israel a Jehova; y
Jehova les suscito salvador, a Aod, hijo de Gera, Benjamita, el cual tenia cerrada la mano derecha» (Jue
3.15 rv; cf. «era zurdo» rvR). Yamin se usa también en sentido figurado. Cuando Dios toma a alguien de
la «mano derechay» le imparte su fuerza: «Porque yo, Jehovah, soy tu Dios que te toma fuertemente de tu
mano derecha y te dice: «No temas; yo te ayudo»» (Is 41.13 rva). La Biblia ensefia que Dios es espiritu y
que no tiene 6rganos ni cuerpo (cf. Ex 20.4; Dt 4.15-19). Sin embargo, usando lenguaje antropomoérfico,
atribuye a Dios 6rganos humanos y, en particular, una «mano derecha» (Ex 15.6). A veces se refiere a que
Dios hace su voluntad entre los hombres y actia a favor de algunos o les muestra su favor: «Traeré, pues,
a la memoria los afos de la diestra del Altisimo» (Sal 77.10).

Segundo, yamin se refiere a la ubicacion espacial, «derechay, de algo o de alguien: «Pero los hijos
de Israel caminaron en seco por en medio del mar, teniendo las aguas como muro a su derecha y a su
izquierda» (Ex 14.29 rva). En otros contextos yamin significa movimiento espacial, especifica
«direccidony: «;No esta toda la tierra delante de ti? Yo te ruego que te apartes de mi. Si fueres a la mano
izquierda, yo iré a la derecha; y si ti a la derecha, yo iré¢ a la izquierda» (Gn 13.9: primer caso del
vocablo).

Tercero, yamin puede referirse a otras partes del cuerpo ademas de la mano derecha. En Jue 3.16 el
término se refiere a la cadera derecha (lit. «cadera de la mano derechay): «Y Aod se habia hecho un punal
de dos filos, de un codo de largo; y se lo cifié debajo de sus vestidos a su lado derecho». El vocablo se usa
en 1 S 11.2 para referirse a un ojo y en Ex 29.22 a la cadera.

Cuarto, el término se usa con el significado de «sur», puesto que este punto cardinal queda a mano
derecha cuando uno se orienta de cara al este: «Los de Zif subieron a decir a Saul, en Gabaa: ;No esta
David escondido entre nosotros, en los lugares de dificil acceso de Hores, en la colina de Haquila, que
estd al sur de Jesimon?» (1 S 23.19 rva).

yemani (3233 ,>.1.n %), «mano derecha; lado derecho; costado derecho (del cuerpo); sur». Este
nombre se encuentra 25 veces en el Antiguo Testamento. Yémanf quiere decir «mano derecha» en Ex
29.20, la primera vez que aparece. En 1 R 7.21 el término indica el «lado derecho» en términos de
ubicacion. Yemanf aparece en Ez 4.6 con la acepcion de «costado derecho» del cuerpo. El vocablo indica



«sur» en 1 R 6.8: «La puerta del aposento de en medio estaba al lado derecho de la casa» (rvr; «al lado
sur del templo» rva).

teman (8486 ,1.n_n), «sur; barrio sur; hacia el sur». Este nombre aparece 22 veces en la Biblia. La
primera vez (Ex 26.18), el término sirve para orientar «hacia el sur». Teman puede significar llanamente
«sur» y también el «barrio sur» de una ciudad, como en Jos 15.1.

DIOS

el (410 ,% R), «dios». Este término fue la forma mas comun de denominar a una divinidad en el
Oriente Medio antiguo. Aunque muy a menudo aparece solo, *€/ se combinaba también con otras palabras
para formar un término compuesto referente a la deidad o para identificar de alguna manera la naturaleza
y las funciones del «dios». De ahi que la expresion >el ¢lohim yishrael («Dios, el Dios de Israel»; Gn
33.20) identifique las actividades especificas del Dios de Israel. En la antigiiedad, se creia que conocer el
nombre de una persona le otorgaba poder sobre ella. Se consideraba que el conocimiento del caracter y
atributos de los «dioses» paganos permitiria a los adoradores manipular o influir en las deidades en
formas mas eficaces que si sus nombres permanecieran desconocidos. Hasta cierto punto, la ambigiiedad
del término e/ frustraba a las personas que esperaban obtener de algin modo poder sobre la divinidad,
porque el nombre practicamente no indicaba cosa alguna sobre el caracter del «dios». Esto se ajusta en
particular a °El, principal «dios» cananeo. Los antiguos semitas se mantenian espantados ante los poderes
superiores de los dioses y hacian cuanto estuviera a su alcance para propiciarlos. Generalmente asociaban
a las divinidades con la manifestacion y uso de un enorme poder. Tal vez esto se refleje en la curiosa frase
hebrea: «Poder [€/] hay en mi mano» (Gn 31.29 rv-95, rvr; «tengo poder» LBa, rRva; «podria hacerte mal»
BJ; BLA; cf. Dt 28.32). Algunas frases hebreas en los Salmos asocian a *€l con aspectos impresionantes de
la naturaleza, como los cedros del Libano (Sal 80.10) o montafias (Sal 36.6). En estos casos, es clara la
connotacion de magnificencia y majestad.

Los nombres compuestos con *€/ eran comunes en el Oriente Medio durante el segundo milenio a.C.
Metusael (Gn 4.18) e Ismael (Gn 16.11) son dos nombres que provienen de un periodo muy temprano.
Durante el periodo mosaico, €/ era sindbnimo del Sefior que libro a los israelitas de la esclavitud de
Egipto y les ayudd a vencer en batalla (Nm 24.8). Esta tradicion del >el hebraico como un «Dios» que se
revela a si mismo en poder y establece relacion de pacto con su pueblo es muy prominente tanto en la
poesia (Sal 7.11; 85.8) como en la profecia (Is 43.12; 46.9). Los israelitas hacian uso comun del nombre
de >el para denotar la provision o el poder sobrenatural. Esto era a la vez normal y legitimo, puesto que el
pacto entre Dios e Israel aseguraba a un pueblo obediente y santo que las fuerzas creativas del universo le
sostendrian y protegerian en todo momento. A la inversa, si desobedecian y apostataban, estas mismas
fuerzas les castigarian severamente.

€lah (426 ,75.X), «dios». Este vocablo arameo equivale al término hebreo >¢/6ah. Es una expresion
general para «Dios» en los pasajes arameos del Antiguo Testamento y también una forma cognada del
vocablo @allah, que los arabes usan para hablar de Dios. El término se emplea ampliamente en Esdras:
aparece no menos de 43 veces entre Esd 4.24 y 7.26. En cada caso, se refiere al «Dios» del pueblo judio,
fuese o no un judio el que lo usara. Este es el caso cuando el gobernador de la provincia de «Mas Alla del
Rio» (es decir, al oeste del rio Eufrates) le hablé a Dario el rey acerca de «la casa del gran Dios» (Esd
5.8). Asimismo, Ciro instruy6 a Sesbasar, gobernador, «que la casa de Dios sea reedificada» (Esd 5.15) en
Jerusalén.

Aunque los persas sin duda no adoraban al «Dios» de Israel, le otorgaban la dignidad que
correspondia al «Dios de los cielos» (Esd 6.10). Lo hacian en parte por supersticion; aunque la naturaleza
pluralista del recién conquistado Imperio Persa exigia que honrasen a los dioses de los pueblos



conquistados, en aras de la paz y de la armonia social. Cuando Esdras usa el término >¢/ah, a menudo
especifica el Dios de los judios. Habla, por ejemplo, del «Dios de Israel» (5.1; 6.14), el «Dios del cielo»
(5.12; 6.9) y el «Dios de Jerusalén» (7.19). Asocia ademds a «Dios» con su casa en Jerusalén (5.17; 6.3).
En el decreto de Artajerjes se habla del «sacerdote Esdras, escriba de la ley del Dios de los cielos» (7.12,
21). Esta designacion pareceria extrafia viniendo de un rey persa pagano, si no fuese por la politica de
tolerancia religiosa que practico la dinastia Aqueménide. En otras partes de Esdras, >/ah se asocia con el
templo, tanto en su construccion (5.2, 13) como un edificio concluido y consagrado para el culto divino
(6.16).

En el unico versiculo de Jeremias escrito en arameo (10.11), el vocablo *¢/ah se encuentra en su
forma plural para describir a los «dioses» que nada tuvieron que ver con la creacion del universo. Aunque
estos «dioses» falsos los adoraban naciones paganas (y hasta reverenciados por algunos hebreos en el
cautiverio babilonico), esas deidades acabarian pereciendo porque no eran eternas.

El libro de Daniel se vale de *¢/ah para hablar tanto de los «dioses» paganos, como del unico «Dios»
verdadero. Los sacerdotes caldeos dijeron a Nabucodonosor: «Ademas, el asunto que el rey demanda es
dificil, y no hay delante del rey quien lo pueda declarar, salvo los dioses, cuya morada no estd con los
mortales» (Dn 2.11 rva). Los caldeos se refirieron a esos «dioses» cuando informaron que Sadrac, Mesac
y Abed-nego rehusaban participar en idolatria en la llanura de Dura (Dn 3.12). Daniel enumera estos
«dioses» cuando condend el abandono de Nabucodonosor por el culto al tnico y verdadero «Dios» de
Israel (Dn 5.23). En Dn 3.25, el término se refiere a un ser o mensajero divino enviado a proteger a los
tres jovenes hebreos (Dn 3.28). En Dn 4.8-9, 18; y 5.11, aparece la frase «espiritu de los dioses santos»
(rv, RVA, RV-95, LBA, BLA; «Dios Santo» nrv). Las menciones restantes de >/ah se refieren al «Dios»
viviente a quien Daniel adoray.

¥l6ah (433 ,.7172_X), «dios». Este nombre hebreo para «Dios» corresponde al término arameo *¢/ah y
al ugaritico i/ (o tratindose de una diosa, ilt). El origen del término se desconoce y se usa pocas veces en
las Escrituras como un apelativo divino. Por cierto, su distribucion en los varios libros de la Biblia es
curiosamente desigual. Aparece *¢/6ah 40 veces en Job entre 3.4 y 40.2; en el resto del Antiguo
Testamento el término no se usa mas de 15 veces.

Algunos eruditos consideran que el vocablo >¢/6ah es la version singular de la forma plural comiin
¢|6him, plural de majestad. Se suele pensar que *¢/6ah es vocativo, con el significado de «Oh Dios».
Pero no esta muy claro por qué se necesitd tener una forma vocativa especial para dirigirse a Dios, puesto
que el plural *¢/6him se traduce a menudo como vocativo cuando el adorador se dirige directamente a
Dios, como en Sal 79.1. Es obvio que hay una relacion lingiiistica entre *¢/6ah y *¢/6him, pero no es
facil precisarlo.

El vocablo *¢/6ah predomina mas en la poesia que en la prosa, lo que es particularmente cierto en
Job. Algunos eruditos han sugerido que el autor de Job escogid a proposito una descripcion de la
divinidad que evitara las asociaciones historicas que se encuentran en frases como «el Dios de Betel» (Gn
31.13) o «Dios de Israel» (Ex 24.10). Pero aun el libro de Job no es histéricamente neutral, puesto que en
la introduccidn se mencionan lugares y personas (cf. Job 1.1, 15, 17). Tal vez el autor considerd que
¢|6ah fuese un término adecuado a lo poético y por consiguiente lo us6 consecuentemente. Esto, al
parecer, es el caso también en Sal 18.31, donde encontramos *¢/6ah en lugar de *¢/, como en el pasaje
paralelo en 2 S 22.32). También aparece */6@h como un término para «Dios» (Sal 50.22; 139.19; y Pr
30.5). Aunque *¢/6ah como nombre divino apenas se usa fuera de Job, su historia literaria se extiende
desde a lo menos el segundo milenio a.C. (como en Dt 32.15) hasta el siglo V a.C. (como en Neh 9.17).

el shadday (7706 ,410 ,>_7.% 9_X), «Dios Todopoderoso». La combinacion de €l con un término
calificativo representa una tradicion religiosa que quizas estuvo presente entre los israelitas desde el tercer
milenio a.C. Algunos siglos después, shadday aparece en nombres personales hebreos tales como



Zurisadai (Nm 1.6) y Amisadai (Nm 1.12). El uso mas antiguo del apelativo como titulo de divinidad
(«Dios Todopoderoso») se encuentra en Gn 17.1, cuando «Dios» se identifica con Abraham.

Lamentablemente, no se encuentra ninguna explicacion del nombre; tampoco las indicaciones que se
dan «camina delante de mi y sé perfecto» no aclaran el significado de shadday. Los estudiosos han
intentado entender el nombre relacionandolo con el término acadico Shadu («montafia»); porque «Dios»
revelo su gran poder con fendmenos relacionados con montafias como erupciones volcanicas o tal vez
porque se le consideraba fuerte e inmutable como las «montafias eternas» en la bendicion de Jacob (Gn
49.26 rva). Por cierto que un aspecto importante de la religion mesopotamica fue la asociacion de la
divinidad con montes. Se creia que los «dioses» preferian morar sobre los picos de los montes y los
templos que los sumerios construyeron en forma de torres escalonadas, los zigurats, eran montes
artificiales con propositos culticos. Se acostumbraba construir un pequefio templo en la ctspide del
zigurat para que la deidad patronal descendiera del cielo a morar alli. Los hebreos comenzaron su propia
tradicion de la revelacion a partir de los montes poco después del éxodo, pero para entonces el nombre >€/
shadday se habia reemplazado por el tetragrama Yahveh (Ex 3.15; 6.3).

'El shadday fue el nombre de «Dios» que los patriarcas usaron en relacion con el pacto hasta el
tiempo de Moisés, cuando se dio una nueva revelacion (Ex 6.3). El pacto abrahamico se caracterizo por
un grado de aproximacion entre «Dios» y los protagonistas humanos que sobresale en la historia de los
hebreos. El «Dios Todopoderoso» se revelé como una deidad poderosa capaz de realizar todo lo que se
propone. Sin embargo, ¢l grado de intimidad entre *el shadday vy los patriarcas en varias etapas de su
peregrinaje demuestra que el pacto involucré el cuidado y amor de Dios para la creciente familia que El
escogio, protegio y prosperd. Condujo a la familia del pacto de lugar en lugar, estando claramente
presente con ellos en todo momento. Las formulaciones del pacto muestran que Dios no estaba
preocupado con ritos culticos ni celebraciones orgidsticas. Mas bien demand6 un grado de obediencia tal
que permitiria a Abraham y a sus descendientes caminar en su presencia, y tener vidas morales y
espirituales sin tacha (Gn 17.1). Por tanto, el verdadero servicio a >el shadday no fue cultico ni
ritualista, sino de caracter moral y ético.

Durante el temprano periodo mosaico, el nuevo nombre redentor de «Dios» y la formulacion del pacto
sinaitico hizo que el shadday pasara a ser casi obsoleto como apelativo de divinidad. Mas adelante, en
el Antiguo Testamento, el nombre aparece unas 35 veces, la mayoria en Job. De vez en cuando el nombre
se usa como sinonimo del tetragrama Jahveh (Rt 1.21; Sal 91.1-2) para subrayar el poder y la fuerza de
«Diosy» en la forma usual.

el <6lam (5769 ,410 ,0_5 9.R), «Dios de la eternidad; Dios eterno; Dios sempiterno». Hay formas
relacionadas con el término <6/am en varias lenguas del Oriente Medio antiguo; todas se refieren a la
extension del tiempo o al tiempo muy distante. La idea parece ser cuantitativa en vez de metafisica. Por
eso, en la literatura ugaritica, <bd </m significa «esclavo permanente»; el término </m (al igual que el
hebreo <6/lam) expresa un periodo inmensurable o de larga duracion.

Unicamente en contados pasajes poéticos, como Sal 90.2, se juzga que estas categorias temporales no
alcanzan a describir la naturaleza de la existencia de «Dios» como *€/ <6lam. En estos casos, se
considera que el Creador ha sido «desde la eternidad hasta la eternidad»; pero aun este uso de <6/lam
expresa la idea de una existencia continua y mensurable en vez de una condicion idependiente de
consideraciones temporales.

El nombre de >el <6lam se asoci6 predominantemente con Beerseba (Gn 21.21-34). El asentamiento
de Beerseba se fundo quizas en la Edad de Bronce temprana, y la narracion de Génesis explica que el
término significa «pozo del juramento» (Gn 21.31). Sin embargo, también podria significar «pozo de los
siete», debido a los siete corderos que se apartaron como testigos del juramento.



Abraham planté un arbol conmemorativo en Beerseba e invocé el nombre del Sefior como *el <6lam.
El hecho que Abraham permaneciera muchos dias en la tierra de los «filisteos» parece sugerir que
asociaba continuidad y estabilidad con >el <6lam, quien no lo limitaba las vicisitudes del tiempo. Aunque
Beerseba tal vez fuera en su origen un lugar en que los cananeos adoraban, el local se asocid mas tarde
con la veneracion al Dios de Abraham.

Mas tarde Jacob viajo a Beerseba para ofrecer sacrificios al Dios de su padre Isaac. Sin embargo, no
ofrecio sacrificios a *el <6/lam por nombre; y aunque tuvo una vision de Dios, no recibi6 una revelacion
que este fuese el Dios que Abraham vener6 en Beerseba. Es més, Dios omitid mencionar el nombre de
Abraham declarando que era el Dios del padre de Jacob.

Génesis 21.33 es el inico lugar en el Antiguo Testamento en el que aparece el titulo de >el <6lam.
Isaias 40.28 es el tnico caso donde <6/am se usa junto con un nombre que significa «Dios». Viase
tambiin seNOR.

DISOLUCION

A. Nombre

zimmah (2154 ,a.n 1), «disolucidn, lascivia». Los 28 casos de este nombre estan en los libros de la
Ley y en los poéticos, a no ser por un solo caso en Jueces.

El nombre se refiere a una conducta «libertina o infame» y se usa la mayoria de las veces con
referencia a la conducta sexual ilicita: «No descubriras la desnudez de una mujer y la de su hija. No
tomaras la hija de su hijo ni la hija de su hija para descubrir su desnudez. Ellas son parientas cercanas. Eso
es una infamia» (Lv 18.17 rva: primera vez que aparece). Zimmah puede referirse también a rechazar
la ley divina, o sea, al adulterio espiritual (Sal 119.15; cf. Ez 16.12-28). Llamar a un plan o ardid
zimmah es considerarlo «infame» (Sal 26.10 rva; es decir, «adultero»).

mezimmah (4209 ,7.1 1 1), «proposito; malos designios o pensamientos; prudencia». Este nombre
aparece 19 veces. En Job 42.2 significa «propdsito»: «Yo sé que ti puedes hacer todas las cosas, y que
ningun proposito tuyo puede ser estorbado» (La). Mézimmah se refiere a «designios malos» en Jer
11.15: «;Qué derecho tiene mi amada en mi casa, después de haber hecho tantas intrigas?» (rva;
«abominaciones» rRvRr, NrRv; «vilezas» LBA). En Job 21.27 se usa el vocablo con el sentido de ideas
perversas (Lvp; «intrigas» rva; «designios» LBA; «imaginaciones» rRvR). En Pr 1.4 el término tiene el
significado de «prudencia».

B. Verbo

zamam (2161 ,0.n_1), «cavilar, meditar, considerar, reflexionar, sopesar» [por lo general, con
maldad]. El nombre m€zimmah se deriva de este verbo que aparece 13 veces. Sin embargo, en Zac
8.14-15 el vocablo no pareciera implicar maldad, sino simplemente «considerar»: «Porque asi ha dicho
Jehova de los Ejércitos: Como pensi haceros mal cuando vuestros padres me provocaron a ira, y no
cambié de parecer, ha dicho Jehova de los Ejércitos, asi ahora he pensado hacerle bien a Jerusalén y a la
casa de Juda en estos dias. No temdis» (rva).

DISPERSAR



pUts (6327 ,y33), «esparcir, dispersar». El término se encuentra en el hebreo antiguo y también en el
moderno. El vocablo, que aparece unas 65 veces en el Antiguo Testamento hebreo, se usa por primera vez
en Gn 10.18: «Se dispersaron los clanes de los cananeos» (rva). El vocablo se usa 3 veces en la historia de
la torre de Babel (Gn 11.4, 8-9) al parecer para destacar como el género humano y sus lenguas «se
dispersaron» por el mundo.

P(ts, en el sentido de «dispersar», a menudo tiene una connotacion casi violenta. Por ejemplo,
cuando Saul derrotd a los amonitas, «sucedié que los que quedaron fueron dispersados, no quedando dos
de ellos juntos» (1 S 11.11 1Ba). Esta «disgregacion» de fuerzas parece que fue comun después de las
derrotas en batallas campales (1 R 22.17; 2 R 25.5). Hay frecuentes alusiones a Israel como un pueblo y
nacion «disperso» entre las naciones, en particular, con la imagen de un rebafio de ovejas dispersas (Ez
34.5-6; Zac 13.7). Ezequiel también promete que el rebafio disperso serd recogido: «Yo os recogeré de los
pueblos, y os congregaré de las tierras en los cuales estais esparcidos» (Ez 11.17; cf. 20.34, 41).

En sentido figurado, el vocablo se usa para referirse al relampago como las saetas que Dios «dispersa»
(2 S 22.15). Segun Job, «El también recarga las nubes de humedad, y la nube dispersa sus relampagos»
(Job 37.11 rva; «esparce la nube con su relampago» rsa). No hay cosecha sin antes «esparcir» la semilla
en los zurcos (Is 28.25 rva).

DISTANTE

rajaq (7368 ,p_n_M), «distante»; «lejos». Este vocablo semitico corriente se conocia en el antiguo
acadico y ugaritico, mucho antes de que se usara en el hebreo veterotestamentario. Rajaq es de uso
corriente también en hebreo moderno. El término se usa unas 55 veces en el Antiguo Testamento hebraico
y por primera vez en Gn 21.16.

Rajaq sirve para expresar diversas «distancias». Puede ser la «distancia» a partir de un lugar (Dt
12.21) o «distanciarse» de alguien: lo que siente Job acerca de sus amigos (Job 30.10). A veces el vocablo
comunica una total «ausencia»: «Se ha alejado de mi el consolador que restaura mi alma» (Lm 1.16 rva).
«Distanciarse» tiene ademas la acepcion de «abstenerse»: «De palabra de mentira te alejaras» (Ex 23.7).

A veces rajaq sugiere la idea de «cautiverio»: «Hasta que Jehova haya echado lejos a los hombresy
(Is 6.12). «Ensanchar ... los limites de la tierra» (1Ba) es «ensanchar los confines del pais» (Is 26.15 Ng8E).

DIVIDIR

A. Verbo

jalaq (2505 ,p_5.m), «dividir, compartir, saquear, asignar, distribuir». El verbo se ha usado durante
toda la historia de la lengua hebrea y tal vez tenga relacion con el término acadico antiguo «campo»
(parcela de tierra), es decir, lo que esta dividido. El vocablo aparece alrededor de 60 veces en el Antiguo
Testamento hebraico. Aparece por primera vez en Gn 14.15, donde dice que Abram «organiz6 [dividi6]
sus fuerzas» (1Ba) cuando fue a rescatar a su sobrino Lot de sus enemigos. Al parecer, Abram «asignd»
diferentes responsabilidades a sus tropas como parte de su estrategia. Este sentido de «dividir» o
«asignar» se encuentra en Dt 4.19 (rva), donde se dice que Dios «asigno» a todos los pueblos el sol, la
luna y las estrellas. Un uso similar se puede ver en Dt 29.26 (rva), donde se dice que Dios no «asigno»
dioses falsos a su pueblo.

En Pr 17.2, jalaq tiene el sentido juridico de «compartir» una herencia. Tres veces se usa el término
con referencia a «repartir» los despojos de guerra, en 1 S 30.24 (rva).



El verbo describe la «division» del pueblo de Israel cuando la mitad siguid a Tibni y la otra mitad a
Omri (1R 16.21). El vocablo jalaq es importante también en la descripcion de la «divisién» de la tierra
de Canadn entre las varias tribus y clanes (Nm 26.52-55).

B. Nombre

jeleq (2506 ,p_5.1), «porcion; territorion». La forma sustantiva de jalaq se usa a menudo en el texto
biblico. Tiene diversas acepciones, tales como «botin» de guerra (Gn 14.24), una «porcién» de alimento
(Lv 6.17), una «parcela» de tierra (Jos 18.5), una «posesion» o bendicion espiritual (Sal 73.26) y un
«patrény o «estilo de vida» (Sal 50.18).

E

EFOD

epdd (646,715 X), «efod». El vocablo, que aparece en asirio y (tal vez) ugaritico, aparece 49 veces
en el hebreo biblico, 31 en las prescripciones legales en Exodo-Levitico y una sola vez en la poesia
biblica (Os 3.4).

El término se refiere a una vestimenta externa ajustada que se relaciona con el culto. Era una especie
de chaleco largo que por lo general llegaba hasta las caderas. El «efod» del sumo sacerdote se sujetaba
con una faja hermosamente bordada (Ex 28.27-28); tenia hombreras montadas con piedras de onice en las
que se grabaron los nombres de las doce tribus de Israel. Sobre el pecho del sumo sacerdote estaba el
pectoral, también con doce piedras grabadas con los nombres de las tribus. Estaba atado al efod con
anillos. Ademas, ligados al pectoral estaban el Urim y el Tumim.

Tal parece que el «efod» y sus accesorios se destacaban ampliamente en el santuario. David lo
consulto para averiguar si el pueblo de Keila le entregaria a Satl (1 S 23.9-12); sin lugar a duda, el Urim
y el Tumim se usaron. La primera vez que el término aparece se refiere al «efod» del sumo sacerdote:
«Piedras de 6nice y piedras de engaste para el efod y el pectoral» (Ex 25.7). Tanto se veneraba este «efod»
que a veces se hacian réplicas de ¢l y se adoraban (Jue 8.27; 17.1-5). Los sacerdotes de menor grado (1 S
2.28) y aprendices vestian unos menos trabajados, de lino, cuando se presentaban delante del altar.

"Appudah significa «efod»; cobertor». Es la modalidad femenina de *epdd (o *efod). El vocablo
aparece 3 veces, comenzando con Ex 28.8: «Y el cinto habilmente tejido que estara sobre ¢l, sera de ...
azul, purpura y escarlata y de lino fino torcido» (LBa).

ELEVAR, EXALTAR

A. Verbo

ram (7311 ,om), «elevar, exaltar». Esta raiz se encuentra también en ugaritico (con los radicales r-
m), fenicio, arameo (incluyendo en la Biblia, 4 veces), arabigo y etidopico. En el arameo extrabiblico se



escribe M. La palabra se halla en todos los periodos del hebreo de la Biblia unas 190 veces. Tiene un
parentesco cercano con la raiz rmm, «levantarse, apartarse», que Unicamente aparece 4 veces.

Baésicamente, rdm representa «estar en un plano mas alto» o bien un «desplazamiento hacia arribay.
La primera de estas acepciones se encuentra la primera vez en que el término aparece en la Biblia: «El
diluvio dur6 cuarenta dias sobre la tierra. Las aguas crecieron y levantaron el arca, y se elevo sobre la
tierra» (Gn 7.17 rva). Cuando se trata de seres humanos, el verbo puede referirse a «su estatura fisican;
por ejemplo, los espias enviados a Canaan informaron que «este pueblo es mas grande y mas alto que
nosotros. Las ciudades son grandes y fortificadas hasta el cielo» (Dt 1.28 rva).

El segundo énfasis expresa el enaltecimiento (o autoexaltacion) de alguna persona u objeto:
«Cercando andan los malos, cuando la vileza es exaltada entre los hijos de los hombresy» (Sal 12.8 rvr). El
salmista reconoce que Dios le «pondra en alto sobre una roca», fuera de todo peligro (Sal 27.5). Un viento
tempestuoso (Sal 107.25) «elevay las olas del mar. RUM se usa también en cuanto a construir un edificio.
Esdras confiesa que Dios renovo al pueblo de Israel, «ddndonos 4nimo para levantar la casa de nuestro
Dios y para restaurar sus ruinas, y dandonos una muralla en Juda y en Jerusalén» (Esd 9.9 1Ba; cf. Gn
31.45). En Ez 31.4, el término se usa en el sentido de «hacer crecer a una planta»: «Las aguas lo hicieron
crecer y las corrientes profundas lo encumbraron» (Lsa). Puesto que en Dt 1.28 gadal («mas grande») y
rim («mas alto») se usan en estrecha relacion, se podria traducir Ez 31.4 de la siguiente manera: «Las
aguas causaron que [el cedro del Libano] se hiciera mas grande y las corrientes profundas que creciera
mas alto». Muy cercano a este matiz esta el uso de riim para referirse al proceso de criar a un hijo. Dios
dice mediante Isaias: «Crié [gadal] hijos y los engrandeci [rdm], pero ellos se rebelaron contra mix» (Is
1.2 rvA).

R{m a veces quiere decir «levantar y quitar», como en Is 57.14: «jAllanad, allanad [«construid,
construid» 1BA] la calzada! jPreparad el camino! jQuitad los obstaculos del camino de mi pueblo!» (rva).
En el contexto de las ofrendas, el vocablo significa «tomar una porcién» (Lv 2.9). A veces se habla de
«alzar» o «elevar» toda la ofrenda a Dios (Nm 15.19 rva; cf. LBA).

Mas alla de las acepciones basicas, rim se usa tanto negativa como positivamente. En sentido
positivo, la palabra puede significar «elevar a una posicién de honor». Dice Dios: «He aqui que mi siervo
triunfard. Sera engrandecido y exaltado, y sera muy enaltecido» (Is 52.13). Encontramos esta misma
connotacién en 1 S 2.7, cuando Ana testifica que «Jehova empobrece, y El enriquece; abate y enaltece».
En sentido negativo, rim indica «altivez»: «Salvas al pueblo humilde; pero tus ojos humillan a los
altivos» (2 S 22.28 rva).

RUm se usa junto a otros términos en sentidos idiomaticos. Por ejemplo, «elevar» la voz es «gritar.
La mujer de Potifar inform6 que cuando José la atacd, «alzo» su voz y grit6d («vociferé»). Los dos
términos, (rdm y «voz») se usan juntos con el sentido de «a viva voz» o «en alta voz» (Dt 12.14).

Elevar la mano es un simbolo de poder y fuerza y significa ser «poderoso» o «triunfante»: «Si no
temiera la safia del enemigo, y que sus adversarios entiendan mal. No sea que ellos digan: Nuestra mano
enaltecida hizo todo esto, y no Jehovay (Dt 32.27). Elevar la mano en contra de alguien es sefial de
rebelion: «Jeroboam ... alz6 su mano contra el rey» (1 R 11.26 rv).

Ensalzar el cuerno de uno sugiere la imagen de un toro salvaje en todo su vigor. Simboliza «triunfar»
sobre el enemigo: «Mi corazon se regocija en Jehova, mi cuerno es ensalzado en Jehovéa» (1 S 2.1 rv).
Ademas, los cuernos simbolizan el centro del poder de una persona. Asi, cuando se «ensalza» el cuerno de
alguien, también se «ensalza» su fuerza: «Jehova juzgara los términos de la tierra, y dara fortaleza a su
Rey, y ensalzara el cuerno [«poder» rva] de su Mesias» (1 S 2.10 rv).

Levantar la cabeza puede ser un gesto publico de «triunfo y supremacia», como en Sal 110.7 donde se
dice que después de destruir a todos sus enemigos el Sefior «levantara cabezay. A veces este matiz se usa
transitivamente, o sea, «levantar» la cabeza de otro. Algunos estudiosos sugieren que en estos casos el



verbo expresa la accion de un juez que pronuncia inocente a un acusado levantandole la cabeza. Esta frase
también adquiri6 el significado de «destacar», «honrar» o «fortalecer»: «Pero tl, oh Jehova, eres escudo
alrededor de mi; eres mi gloria y el que levanta mi cabeza» (Sal 3.3).

Levantar o alzar los ojos o el corazén denota «orgullo» y «arrogancia»: «Y se eleve luego tu corazon,
y te olvides de Jehova tu Dios, que te sac6 de tierra de Egipto, de casa de siervos» (Dt 8.14 rv;
«enorgullecer» rvr, LBA; «enaltecer» rva; «ensoberbecer» rv-95).

B. Nombres

ram (7312 ,o1), «altura, altivez». Este vocablo aparece 6 veces. En Pr 25.3 significa «altura» y en Is
2.11 «altivezy.

marém (4791 ,097_n), «plano mas alto; altura; alta posicion social». Marém se encuentra unas 54
veces en el hebreo biblico. También se ha comprobado en ugaritico y en antiguo sudarabigo. La primera
vez que se usa (Jue 5.18) alude a «una superficie mas elevada». En Job 16.19 y 33.5 el término tiene la
acepcion de «alturay refiriéndose a la morada de Dios. Job 5.11 usa el vocablo con la connotacion de una
«alta posicion social». Marém puede también significar «exaltarse a si mismo» (2 R 19.22; Sal 73.8).

ENCUBRIR

satar (5641 ,1_n_o), «encubrir, ocultar, esconder, abrigar». Este verbo y sus varios derivados se
encuentran en el hebreo moderno asi como en el biblico. Satar aparece alrededor de 80 veces en el
Antiguo Testamento. Se halla por vez primera en Gn 4.14 cuando Cain descubre que por su pecado sera
«ocultado» de la presencia de Dios, lo que implica una separacion.

En la llamada Bendicién de Mizpa (que es mas bien una advertencia), Satar otra vez tiene la idea de
«separaciony: «Vigile Jehovah entre tu y yo, cuando nos apartemos el uno del otro» (Gn 31.49 rva).
«Esconderse» es también refugiarse: «;No esta David escondido entre nosotros ... ?» (1 S 23.19 rva). Con
un sentido similar, «esconder» a alguien es «abrigarlo» del enemigo: «Jehova los escondido» (Jer 36.26).

Cuando oramos, «esconde tu rostro de mis pecados» (Sal 51.9), pedimos a Dios que los pase por alto.
Pero cuando el profeta dice, «aguardaré, pues, a Jehova, quien ha escondido su rostro de la casa de Jacob»
(Is 8.17), quiere decir que Dios ha retirado su favor. Asi también, los pecados de Juda han «ocultado» el
rostro de Dios a la tribu (Is 59.2).

ENEMIGO

>oyeb (341 ,2.7'R), «enemigox. >0yeb no tiene un cognado ugaritico. Aparece unas 282 veces en
todos los periodos del hebreo biblico. La modalidad del vocablo es un infinitivo activo (o para ser mas
exactos, un nombre verbal).

Este término significa «enemigo» y en al menos un caso se refiere tanto a individuos como a naciones:
«De cierto te bendeciré, y multiplicaré tu descendencia como las estrellas del cielo y como la arena que
estd a la orilla del mar, y tu descendencia poseera las puertas de sus enemigos» (Gn 22.17: primera vez
que se usa). El vocablo puede referirse a «enemigos personales»: «Si encontrares el buey de tu enemigo o
su asno extraviado, vuelve a llevarselo» (Ex 23.4). La idea incluye «aquellos que sienten hostilidad contra
mi»: «Porque mis enemigos estan vivos y fuertes; y hanse aumentado los que me aborrecen sin causa»
(Sal 38.19 rv).

Uno puede «enemistarse» con Dios: «Jehova ... se venga de sus adversarios, y guarda enojo para sus
enemigos» (Nah 1.2). Dios es «enemigo» de todo aquel que rehusa someterse a su sefiorio: «Pero ellos se



rebelaron y entristecieron a su Espiritu Santo. Por eso se volvio su enemigo, y El mismo combatié contra
ellos» (Is 63.10 rva).

tsar (6862 1 x), «adversario; enemigo; opositor». Este nombre se encuentra 70 veces en el Antiguo
Testamento hebreo, principalmente en los Salmos (26 veces) y en Lamentaciones (9 veces). El primer uso
del nombre es en Gn 14.20: «Bendito sea el Dios Altisimo, que entregod tus enemigos en tus manosy.

Tsar es una designacion general para un «enemigo». Puede ser una nacion (2 S 24.13) o, con menor
frecuencia, el «opositor» de un individuo (cf. Gn 14.20; Sal 3.1). También el Sefior puede «enemistarse»
con su pueblo rebelde cuando su juicio recae sobre ellos (cf. Dt 32.41-43). Es asi como Lamentaciones
describe a Dios como «adversario» de su pueblo: «Entes6 cual enemigo [>0yeb] su arco y afirmé su
mano derecha. Como adversario [tSar], mat6 cuanto era hermoso a los ojos. En la morada de la hija de
Sion derramo6 su enojo como fuego» (Lm 2.4 rva).

El vocablo tsar tiene varios sinénimos: *0yeb, «enemigo» (cf. Lm 2.5); soni>, «aborrecedor» (Sal
44.7); rodep, «perseguidor» (Sal 119.157); <aris, «tirano; opresor» (Job 6.23).

En la Septuaginta, tsar generalmente se traduce echthros («enemigo»). En la rva >0yeb y tsar
aparecen 106 veces traducidos como «enemigo» o «adversarioy.

ENFERMEDAD

A. Verbo

jalah (2470 ,7.5.m), «estar enfermo, débil». Este verbo es de uso corriente en todos los periodos del
lenguaje hebreo y aparece unas 60 veces en la Biblia hebraica. Se encuentra en el texto por primera vez
casi al final de Génesis cuando a Jos¢ le avisan que su «padre esta enfermo» (Gn 48.1).

Examinando los usos de jalah se puede percibir que a menudo se empleaba con cierta falta de
precision y que el factor decisivo en determinar su significado debe ser el contexto. Cuando Sansén dijo a
Dalila que si lo ataban con mimbres verdes se «debilitaria y seria como cualquiera de los hombres» (Jue
16.7), obviamente el verbo no significa «estar enfermo», a menos de que ello implicara un estado por
debajo de lo normal para ¢él. Cuando se describe a Joram como enfermo debido a las heridas sufridas en
batalla (2 R 8.29), quizas sea mejor decir que se sintid débil. Los animales cojos o «enfermos» que se
ofrecen para el sacrificio (Mal 1.8) son, més bien, imperfectos e inaceptables.

El vocablo a veces se usa en sentido metaforico para decir que alguien se estd esforzando demasiado
y, por tanto, debilitandose. Esto se percibe en las varias traducciones de Jer 12.13: «Estan exhaustos, pero
de nada les aprovecha» (rva); «se han cansado intitilmente» (BLA); «se han esforzado sin provecho alguno»
(LBa; cf. NrV); «se afanaron sin provecho» (B1); «todos sus trabajos fueron vanos» (Bve); «quedaron
baldados en balde» (NBE); «tuvieron la heredad, mas no aprovecharon nada» (rvr). En Cnt 2.5, todas las
revisiones de la rv (asi como LBA, BJ y BLA) traducen «enferma de amor». La tve dice «me muero de amor»
y la nBE «desfallezco de amor», que tal vez sea la mejor traduccion (o «desfallezco de pasiony).

B. Nombre

heli (2483 ,> 5.n), «enfermedad». El nombre aparece unas 23 veces. El uso del término en la
descripcion del Siervo Sufriente en Is 53.3—4 «experimentado en quebranto ... sufrio nuestros dolores»
(«var6n de dolores» viene de otro vocablo, bazah) ha resultado en una diversidad de traducciones:
«sufrimiento ... enfermedades» (rRva, NrRV); «quebranto ... dolores» (rvr); «afliccion ... enfermedades»
(LBA); «dolenciasy (BJ); «dolor ... sufrimiento» (NBE, Lvp), «sufrimiento ... dolores» (BLA).



El significado de «enfermedad» se expresa claramente en Dt 7.15: «Jehovah quitara de ti toda
dolencia y todas las terribles enfermedades [madweh] de Egipto» (rva). H°li se usa metaforicamente
para expresar la afliccion de la tierra (Os 5.13).

ENGANO

shaw- (7723 ,x 1 V), «fraude, engafio; malicia; falsedad; vanidad; vacio». Los 53 casos de shaw>
son principalmente en poesia.

El significado fundamental del vocablo es «engafio», «fraude»; «malicia» y «falsedad». Este
significado queda claro cuando Shaw’ se usa en un contexto juridico: «No te concertaras con el impio
para ser testigo falso» (Ex 23.1 La). Cuando se usa en contextos culticos, el término implica los mismos
matices pero puede traducirse de diversas maneras. Por ejemplo, en Sal 31.6 el vocablo se traduce
mayormente como «vanidad», aunque también como «vacio» (NBE) € «inutil» (Lvp), en el sentido de
«falso» (cf. Ez 12.24 18A). Elifaz describid a los impios como los que «se fian en la vaciedad» (NBE) 0 que
«se engafian a si mismos» (Job 15.31 rva, LBA).

ENGRANDECER, ENALTECER, MAGNIFICAR

A. Verbo

gadal (1431 ,5_7.3), «hacerse fuerte, crecer, ser grande o rico, engrandecer, enaltecer (demostrar
grandeza), magnificar, ser poderoso, importante o valioso». Este verbo aparece en otras lenguas solo en
ugaritico y arabigo; no se encuentra ni en arameo biblico ni en hebreo posbiblico. En otras lenguas
semiticas el significado del vocablo generalmente se representa con raices que tienen los radicales rbh;
esta raiz también se encuentra en hebreo biblico como sinénimo de gadal. Sin embargo, los dos
sindnimos difieren en que gadal no alude a un crecimiento numérico (con la posible excepcion de Gn
48.19). Se han comprobado en la Biblia 120 casos de gadal en todos los periodos.

El verbo puede significar aumento de tamafio y edad como parte del proceso de maduracion de la vida
humana: «FEl nifo crecid y fue destetado» (Gn 21.8 rva). El vocablo también tiene que ver con el
«crecimiento» de animales (2 S 12.3) y de plantas (Is 44.14), asi como de los cuernos de animales (Dn
8.9) y de otros objetos vivientes. En su modo intensivo, gadal indica participacion en el proceso de
crecimiento: «Cri€ hijos» (Is 1.2). La misma modalidad puede sugerir consentimiento para determinada
accion: «Dejara crecer libremente el cabello de su cabeza» (Nm 6.5).

Una acepcion de gadal es posicion de ser «grande o rico. El siervo de Abraham le dijo: «Jehovah ha
bendecido mucho a mi sefior, y €l se ha enriquecido» (Gn 24.35 rva); en este caso, el vocablo alude a la
conclusion de un proceso. En la modalidad intensiva el verbo presenta un hecho, como cuando dice Dios:
«Yo haré de ti una gran nacion. Te bendeciré y engrandeceré tu nombre» (Gn 12.2: primera mencion del
verbo en la Biblia).

El término se usa a veces con el significado de «ser grande, engrandecer, enaltecer»: «Ahora pues, sea
engrandecido el poder del Sefior, de acuerdo con lo que has hablado» (Nm 14.17). Moisés ora para que
Dios demuestre que es en verdad grande, tal como lo ha dicho, y que lo haga sin destruir a su pueblo. De
otra manera, cualquier espectador se sentiria obligado a concluir que Dios era incapaz de cumplir con lo
que prometio. Lo contrario, conducir a Israel a Palestina, demostrara la grandeza de Dios delante de las
naciones. El mismo sentido se hallaen 2 S 7.22, con el matiz afiadido de «magnificar» («alabar por ser



grande»): «Por tanto, ti eres grande, oh Jehova Dios; porque no hay nadie como tl, ni hay Dios aparte de
ti, conforme a todo lo que hemos oido con nuestros oidos».

Otro énfasis de gadal es «ser grande, poderoso, importante o valioso». Este matiz se aplica en
particular a reyes. Faraon dice a José: «T estaras sobre mi casa, y por tu palabra se gobernara todo mi
pueblo; solamente en el trono seré yo mayor [mas poderoso, con mayor honra] que ti» (Gn 41.40; «te
precederé» nBi). EI Mesias «se levantara y los apacentara con el poder de Jehovah, con la grandeza del
nombre de Jehovah su Dios, y se estableceran, porque entonces sera engrandecido hasta los fines de la
tierra» (Miq 5.4 rva). El sera poderoso hasta los fines de la tierra. El matiz «ser valioso» aparece en 1 S
26.24, donde David dice a Saul: «Y he aqui, como tu vida ha sido valiosa ante mis ojos en este dia, asi sea
valiosa mi vida ante los ojos de Jehovah, y El me libre de toda afliccion» (rva). La segunda vez que se usa
gadal en esta declaracion es en su forma intensiva, por lo que la frase se podria traducir con mayor
precision: «Para que mi vida sea altamente valoraday.

En el modo reflexivo gadal puede significar «engrandecerse». Dios dice: «Mostraré mi grandeza y
mi santidad. Asi me daré a conocer ante los 0jos de muchas naciones» (Ez 38.23 rva). El contexto muestra
que Kl traera juicio; de esta manera se «engrandece», o sea, demuestra que es grande y poderoso. Por otro
lado, una declaracion falsa de grandeza y poder es un alarde sin contenido. Asi gadal puede significar
«jactarse, vanagloriarse»: «;Se gloriard el hacha contra el que con ella corta? ;Se ensoberbecera la sierra
contra el que la mueve?» (Is 10.15). En modo causativo el verbo puede significar «darse aires de
grandezax: «Pero si vosotros os engrandecéis contra mi, y contra mi alegais mi oprobio» (Job 19.5). En
Job encontramos también otro matiz que sugiere una estimacion de grandeza cuando gadal esta en modo
intensivo: «;Qué es el hombre, para que lo engrandezcas, y para que pongas sobre ¢l tu corazén?» (7.17;
cf. Sal 8.4). Si el ser humano es tan insignificante, ;por qué le considera Dios tan importante?

B. Nombres

geddllah (1420 ,7.917 3), «grandeza; gran dignidad; grandes cosas». Este nombre aparece 12 veces.
En Sal 71.21 significa «grandeza»: «Aumentaras mi grandeza, y volveras a consolarme». GedUllah se
puede referir también a gran «dignidad» (Est 6.3 1) y a «grandes cosas» (2 S 7.21).

godel (1433 ,5.7'3), «grandeza». Este nombre se encuentra 13 veces. Godel quiere decir «grandezay
en relacion con tamano (Ez 31.7) o con atributos divinos como poder (Sal 79.11), dignidad (Dt 32.3),
majestad (Dt 3.24) y misericordia (Nm 14.19); también con falsa grandeza de corazon (insolencia; Is 9.9).

migdal (4026 ,5_7 .1 n), «lugar fuerte; pulpito de madera». Este nombre, que aparece 49 veces, a
menudo se refiere a una torre o «lugar fuerte» (Gn 11.4-5), aunque también tiene que ver con un «pulpito
de madera»: «Y Esdras el escriba estaba sobre un pulpito [«estrado» 18a] de madera» (Neh 8.4 rvr).

C. Adjetivos

gadadl (1419 ,297 ), «grande, grany. El adjetivo gaddl es la palabra que mas aparece relacionada con
el verbo gadal (alrededor de 525 veces). Gaddl se refiere a las dimensiones de tamafio (Gn 1.21),
nimero (Gn 12.2), poder (Dt 4.37), castigo (Gn 4.13) y valor o importancia (Gn 39.9).

El verbo gadal y su adjetivo afin gadd/ pueden usarse para hacer declaraciones distintivas. En
hebreo se puede decir «€l es grande» con solo el verbo o, alternativamente, con el adjetivo gadé/ y un
pronombre como prefijo. En el primer caso se resalta una condicion dada o existente (como en Mal 1.5):
«Sea Jehova engrandecido mas alla de los limites de Israel». La segunda construccion anuncia al receptor
una nueva experiencia, como en Is 12.6: «Grande es en medio de ti el Santo de Israel». Se trata de



informacion que se conocia antes, pero actos divinos recientes hacen que se vuelva a experimentar. El
énfasis esta sobre la frescura de la experiencia.

Otro adjetivo, gadel, quiere decir «llegar a ser grande; crecer». Este adjetivo verbal se usa 4 veces,
una de ellas en Gn 26.13: «El vardn se enriqueci6, y fue prosperado, y se engrandecio hasta hacerse muy
poderoso.

ENSENAR

A. Verbos

lamad (3925 ,7.n.), «ensefiar, aprender, motivar a aprender». Este término semitico comun se halla
a lo largo de la historia del lenguaje hebraico y en el antiguo acadico y ugaritico. Lamad se encuentra
alrededor de 85 veces en el hebreo veterotestamentario. En su modo simple y activo, el verbo tiene la
acepcion de «aprendery, pero también puede encontrarse en una modalidad que da el sentido causativo de
«ensenar». El vocablo se usa por vez primera en Dt 4.1: «Ahora pues, oh Israel, oye los estatutos y
decretos que yo os ensefioy.

En Dt 5.1 lamad tiene que ver con aprender las leyes divinas: «Escucha, Israel, las leyes y decretos
que proclamo hoy a vuestros oidos. Aprendedlos y tened cuidado de ponerlos por obra» (rva). En Sal
119.7 encontramos un significado similar. El término puede usarse en relacion a aprender otras cosas: las
obras de paganos (Sal 106.35); sabiduria (Pr 30.3); y guerra (Miq 4.3).

Casi la mitad de los casos de lamad se encuentran en Deuteronomio y Salmos, resaltando el énfasis
pedagdgico de estos libros. El énfasis tradicional del judaismo sobre la ensefianza y consiguiente
preservacion de su fe tiene su fundamento bien en claro en el afan de ensenar la fe del Antiguo
Testamento y, en particular, Dt 6.4-9. Después del Shema4, la «consigna del judaismo» que declara que
Yahveh es Uno (Dt 6.4), precede al «primer gran mandamiento» (Dt 6.5; Mc 12.28-29). Cuando Moisés
entrego la Ley a su pueblo, dijo: «En aquel tiempo Jehovah también me mandé a mi que os ensefara las
leyes y los decretos» (Dt 4.14 rva).

El término judio tardio talmud, «instruccidony, se deriva de este verbo.

yarah (3384 ,1.1.%), «lanzar, ensefiar, disparar, sefialar». Esta raiz, que se encuentra en todos los
periodos del lenguaje hebreo, aparece en el antiguo ugaritico con el significado de «disparar»; en hebreo
moderno quiere decir «disparar» un arma de fuego. Yarah aparece alrededor de 80 veces en el Antiguo
Testamento hebreo.

El primer caso veterotestamentario del verbo es en Gn 31.51: «He aqui este monton, y he aqui el
memorial que he levantado [yarah, «lanzado»] entre ti y yo» (rva). Este significado basico de «lanzar» o
«echar» se expresa en «echar» suertes (Jos 18.6) y cuando el ejército del faradon es «echado» o «arrojado»
al mar (Ex 15.4).

La idea de «lanzar» se extiende facilmente al acto de «tirar» flechas (1 S 20.36-37). «Lanzary,
aparentemente, se prolonga para significar «apuntar» o «sefialar», o sea, que los dedos se «lanzany» en
cierta direccion (Pr 6.13).

A partir de esta acepcion, solo hay que dar un pequeiio paso para llegar al concepto de «ensefiar» el
«sefialamiento» de un hecho o de una verdad. Fue asi que Dios inspird a Bezaleel para que «ensefiaray su
arte a otros (Ex 35.34); los falsos profetas «ensefian» mentiras (Is 9.15); y el padre «ensefio» a su hijo (Pr
4.4). Los sacerdotes tenian la responsabilidad de «interpretar» y «ensefar» lo relacionado con los
requisitos del culto y los juicios de Dios: «Ellos ensefiaran tus juicios a Jacob, y tu ley a Israel» (Dt 33.10;
cf. Dt 17.10-11). Como dato interesante, a los sacerdotes mas tarde se les acuso de «ensenar» por sueldo,



para «ensefiar» lo que se queria en lugar de lo que era la verdadera interpretacion de la Palabra de Dios
(Miq 3.11).

B. Nombre

térah (8451 ,1.1in), «direccidn; instruccion; orientacion». Térah, una de las palabras mas
importantes del Antiguo Testamento, se deriva de yarah. Si lo analizamos con el antecedente del verbo
yarah, se hace evidente que tOrah es mucho mas que ley o que una serie de reglas. Térah no es
restriccion ni impedimento, sino todo lo contrario, el medio por el que se puede lograr una meta u
objetivo. En su sentido més puro, térah se le dio a Israel para permitir que llegara a ser en realidad el
pueblo especial de Dios y permaneciera como tal. Se podria decir que al guardar la térah, Israel se
resguardaba. Es lamentable, pero Israel cay6 en la trampa de guardar la térah como algo impuesto,
un objeto en si, en vez de ser un medio para llegar a ser lo que Dios se propuso con ella. El fin llego6 a ser
un medio. En vez de percibir la tdrah como una orientacion, se desvirtu6é en un cuerpo externo de
reglamentos y, por tanto, una carga en lugar de un poder liberador y orientador. Esta carga, mas el
legalismo de la ley romana, forman el antecedente de la tradicion de la ley que se discute en el Nuevo
Testamento, en particular cuando Pablo lucha con ello en su carta a la iglesia de Roma.

C. Adjetivo

Limmd{d significa «ensefiado». Este adjetivo integra el equivalente exacto a la idea neotestamentaria
de «discipulo, uno que es ensefiado». La idea se expresa muy bien en Is 8.16: «Sella la ley entre mis
discipulos». El vocablo aparece también en Is 54.13: «Todos tus hijos serdn ensefiados por Jehovay.

ENTENDER

A. Verbos

sakal (7919 ,5.5. ), «ser prudente, sabio; prestar atencion, ponderar, prosperar». Este vocablo, que es
corriente en hebreo antiguo y moderno, se encuentra unas 75 veces en la Biblia hebraica. La primera vez
que se usa en el texto, en Gn 3.6, contribuye a una paradoja muy interesante: aunque el fruto prohibido era
«deseable para alcanzar sabiduria» (1Ba), jno fue de ninguna manera prudente probarlo!

El significado fundamental de sakal parece ser «mirar, prestar atencién», como lo ilustra el siguiente
paralelismo: «Para que vean y conozcan; para que juntos reflexionen y entiendan» (Is 41.20). De lo
anterior se desarrolla la idea de perspicacia, comprension intelectual: «No se alabe el sabio en su sabiduria
... Mas bien, aldbese en esto el que se alabe: en entenderme y conocerme» (Jer 9.23-24 rva). Como en
este caso, el término se usa a menudo paralelamente al hebreo yadah«, «conocer» (principalmente por
experiencia). Como sucede con jakam, «ser sabio», Sakal nunca se refiere a la prudencia en abstracto,
sino a Ser prudente: «Por tanto, el prudente en tal tiempo calla» (Am 5.13); «Ha dejado de ser sabio» (Sal
36.3 LBA).

bin, (995 ,1°.2), «comprender, ser capaz, actuar sabiamente, considerar, prestar atencion, tomar en
cuenta, notar, discernir, percibir, indagar». Este verbo, que aparece 126 veces en el hebreo biblico, tiene
cognados en ugaritico, arabigo, etidpico, arameo tardio y en siriaco. Bin se encuentra en todos los
periodos del hebreo biblico.



Bin aparece en Jer 9.12 con el significado de «entender»: «;Quién es el hombre sabio que entienda
esto?» En Job 6.30 el vocablo significa «discernir» y en Dt 32.7 quiere decir «considerary.

B. Nombres

binah (998 ,1.1> 2), «entendimiento». Binah aparece 37 veces y en todos los periodos del hebreo
biblico, aun cuando pertenece principalmente al campo de la sabiduria y de la literatura sapiencial.

El nombre representa el «acto de entender»: «En todo asunto de sabiduria y entendimiento que el rey
les consulto, los encontr6 diez veces mejores que todos los magos» (Dn 1.20 rva).

En Job 20.30 binah significa la facultad de «entender»: «El espiritu de mi entendimiento me hace
respondery (LBA; «comprender» rRvA).

En otros pasajes binah indica el objeto del conocimiento, es decir, lo que uno desea saber:
«Guardadlos, pues, y ponedlos por obra, porque esto es vuestra sabiduria y vuestra inteligencia ante los
ojos de los pueblos, los cuales al oir de todas estas leyes diran: jCiertamente esta gran nacion es un pueblo
sabio y entendido!» (Dt 4.6 rva; cf. 1 Cr 22.12). La Ley de Dios es, por tanto, sabiduria y
«entendimiento»: lo que debemos saber.

El término a veces se personifica: «Si invocas a la inteligencia y al entendimiento llamas a gritos; si
como a la plata la buscas y la rebuscas como a tesoros escondidos» (Pr 2.3—4).

tebdnah (8394 ,7.111 n), «entendimiento». Este vocablo, que aparece 42 veces, es también un
término sapiencial. Como binah, representa el acto (Job 26.12), la facultad (Ex 31.3), el objeto (Pr2.3) y
la personificacion de la sabiduria (Pr 8.1).

maskil (4905 ,2 3 v n), «salmo didactico(?)». Esta forma del nombre, que se deriva de sakal,
aparece en el titulo de 13 salmos y también en el Sal 47.7. Los estudiosos no estan de acuerdo acerca de lo
que esto significa, pero a partir del significado general de sakal, estos salmos deben haberse considerado
didacticos o pedagogicos.

ENTRE, EN MEDIO

A. Preposicion

gereb (7130 ,2.1.p), «entre». Esta preposicion se usa por primera vez en Génesis: «Abram habité en
la tierra de Canadn, y Lot habit6 en [entre] las ciudades de la llanura y fue instalando sus tiendas hasta
Sodomax (13.12). El término se usa 222 veces en el Antiguo Testamento; predomina en el Pentateuco
(particularmente en Deuteronomio) pero no es muy frecuente en los libros historicos (excepto los
primeros libros, Josué y Jueces). En los libros poéticos, gereb se usa mas a menudo en el libro de
Salmos. Aparece una sola vez en Job y tres en Proverbios. Es bastante frecuente en los libros proféticos.

B. Nombre

gereb (7130 ,2.1_p), «entrafias; en medio». Como nombre, este vocablo se relaciona con la raiz
acadica qarab, que significa «en medio». En el hebreo de la Mishnah y en el moderno, gereb
generalmente quiere decir «en medio» en vez de «lo interior» o «entrafiasy.

Un uso idiomatico de gereb denota una parte interior del cuerpo de donde provienen la risa (Gn
18.12) y los pensamientos (Jer 4.14). La Biblia limita otro uso idiomatico, que significa «entrafiasy, a los



animales: «No comeréis del cordero nada crudo, ni cocido en agua; sino asado al fuego, con su cabeza,
sus piernas y sus entrafias» (Ex 12.9).

El nombre se aproxima al uso preposicional con el significado de «en medio» o «en». Puede estar
alguna cosa o persona «en medio de» un lugar: «Quizas haya cincuenta justos dentro de [gereb] la
ciudad; ;la destruirds con todo y no perdonarés el lugar por causa de los cincuenta justos que estén dentro
de ella?» (Gn 18.24 rv*). O bien puede estar en medio de la gente: «Samuel tomé el cuerno del aceite, y lo
ungié en medio de [gereb] sus hermanos; y desde aquel dia en adelante el Espiritu de Jehova vino sobre
David» (1 S 16.13).

Se dice que Dios esta en medio de la tierra (Ex 8.22), de la ciudad de Dios (Sal 46.4) y de Israel (Nm
11.20). Aun cuando estd proximo a su pueblo, Dios permanece santo: «Regocijate y canta, oh moradora
de Sion; porque grande es en medio de ti el Santo de Israel» (Is 12.6; cf. Os 11.9).

El uso idiomatico de gereb en el Salmo 103.1 («Bendice, alma mia, a Jehov4, y bendiga todo mi ser
su santo nombrey) es mas dificil de discernir porque el nombre esta en plural. Tal vez sea mejor
interpretar «todo mi ser» como una referencia a la totalidad del ser del salmista, en lugar del interior de su
cuerpo [p. €j. «entrafias» r"].

La Septuaginta brinda las siguientes traducciones en griego de gereb: kardia, «corazén [como el
centro de la vida fisica, espiritual y mental]» o «corazon [en sentido figurado, interior o central]»; koilia
«cavidad del cuerpo, barrigay; y mesos, «medio» o «en medio de».

tawek (8432 ,.7..1.7), «en medio; entre; medio; centroy. Este vocablo, que también figura en
ugaritico, aparece unas 418 veces en el hebreo biblico en todos los periodos.

Tawek indica la parte de cualquier espacio, lugar, nimero de personas, cosas o lineas que no se ubica
en las margenes o extremos. Este es el énfasis en Gn 9.21: «Y bebid [Noé] del vino, y se embriago, y
estaba descubierto en medio de su tienda». En muchos contextos el término significa «entre» y no
necesariamente en el medio: «Entonces levanto la cabeza del jefe de los coperos y la cabeza del jefe de
los panaderos, en medio de [«entre»] sus servidores» (Gn 40.20 rva). En Ex 14.29 tawek se usa como
una extension de «a través de»: «Los hijos de Israel caminaron en seco por en medio del mar» (rva). La
idea de «dentro de» puede enfatizarse con afiadir vocablos como me<m, «barriga, entrafias», o lev,
«corazon»: «Mi corazon fue como cera, derritiéndose en medio de mis entranasy» (Sal 22.14). El término a
veces significa sencillamente «en» con el sentido de «mezclar»: «Y batieron a martillo 1aminas de oro, y
las cortaron en hilos para entretejerlas con la tela azul, ptrpura y escarlata y el lino fino» (Ex 39.3 L&").

Tawek puede significar «<medio» cuando se aplica a un objeto o a una persona que se ubica entre
otros dos: «Hicieron también campanillas de oro puro, y pusieron campanillas entre las granadas en las
orillas del manto, alrededor, entre las granadas» (Ex 39.25). Aunque el sentido es igual, la traduccion tiene
que ser diferente en Jue 15.4: «Y Sanson fue y capturd trescientas zorras, tomd antorchas, junt6 las zorras
cola con cola y puso una antorcha en medio de cada dos colas» (18a). Tal vez el mismo significado se
halle la primera vez en que se usa el término: «Entonces dijo Dios: «Haya una boveda en medio de las
aguas, para que separe las aguas de las aguas»» (Gn 1.6 rva). En Nm 35.5 el vocablo tiene la acepcion de
«en el centro»: «Mediréis también afuera de la ciudad, al lado oriental dos mil codos, al lado sur dos mil
codos, al lado occidental dos mil codos, y al lado norte dos mil codos, con la ciudad en el centro» (LBA).
En otros pasajes, este vocablo significa una hipotética linea central que divide a algo en dos partes
iguales: «Tomo todos estos animales, los partio por la mitad y puso cada mitad una frente a otra» (Gn
15.10; cf. Ez 15.4).
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En algunos casos tawek se usa como nombre, con el significado de «el centro de un lugar u objetox:
«Sejon, rey de los amorreos, ... reinaba desde Aroer, que estd en la ribera del rio Arnon, y desde el centro
del valle» (Jos 12.2 rva).

El vocablo aparece unicamente 7 veces sin un antecedente preposicional.

bén (996 ,1°.2), «entre; en medio; dentro; en el intervalo de». Un cognado de este vocablo se halla en
arabigo, arameo y etiopico. Hay alrededor de 375 casos del término durante todos los periodos del hebreo
biblico. Los estudios acreditan que la forma pura del vocablo es bayin, aunque esta nunca aparece en el
hebreo de la Biblia.

El término casi siempre (excepto 1 S 17.4, 23) es una presuposicion que significa «en el intervalo» o
«entre». Puede representar un «espacio intermedio» en general: «Esto ha de ser para ti como una sefial
sobre tu mano y como un memorial entre tus ojos» (Ex 13.9 rva). A veces el término indica «en medio» en
el sentido de «estar muy proximox: «Dice el perezoso: «jHay un ledn en el camino! jHay un ledén en
medio de las calles!»» (Pr 26.13 rva). En otros casos, b€n significa «entre» en relacion con repartir:
«Negociaran por €l [leviatan] los grupos de pescadores? ;Se lo repartiran entre si los mercaderes?» (Job
41.6 rva). En Job 34.37, 1a palabra significa «en medio de» con el sentido de «uno entre muchos»:
«Porque a su pecado aiiade la rebelion; aplaude en medio de nosotros» (rRva).

El espacio entre dos objetos se indica de varias maneras. En primer lugar, repitiendo bén antes de
cada objeto: «Y separ6 Dios la luz de las tinieblas [lit., «entre la luz y entre las tinieblas»]» (Gn 1.4); o
sea, puso un intervalo o espacio entre cada uno. En otras ocasiones, con menor frecuencia, este concepto
se comunica poniendo a bén delante del primer objeto y /¢ delante del segundo: «Haya una boveda en
medio [bén] de las aguas, para que separe las aguas de [/?] las aguas» (Gn 1.6 rva). Una tercera
modalidad coloca bén antes del primer objeto junto con la expresion «con referencia a» que precede al
segundo objeto (J1 2.17), o bien con bén delante del primer objeto y la frase «con referencia al intervalo
de» antes del segundo objeto (Is 59.2).

En muchos pasajes, b€n se usa con el sentido de «hacer una distincion entrex»: «Haya lumbreras en la
boveda del cielo para distinguir [b€én] el dia de la noche» (Gn 1.14 rva).

A veces bén implica una relacion metaférica. Por ejemplo: «Esta es la sefial del pacto que yo
establezco entre mi y vosotros y todo ser viviente» (Gn 9.12). El pacto es una relacion de contrato. En
forma similar, la Biblia habla de un juramento (Gn 26.28) y de la buena voluntad (Pr 14.9) que llena el
«espacio» metaforico entre las dos partes.

El vocablo se usa para denotar un «intervalo de dias» o «un periodo»: «Lo que se preparaba ... cada
diez dias [literalmente, «a intervalos de diez dias»], odres de vino en abundancia» (Neh 5.18).

En su modalidad dual, bén representa el «espacio entre dos ejércitos»: «Salid entonces del
campamento de los filisteos un paladin [literalmente, «un hombre entre dos ejércitos»], el cual se llamaba
Goliat» (1 S 17.4). En tiempos antiguos, una batalla, o toda una guerra, podia decidirse a través de la
lucha entre dos campeones.

ENTREGAR

natan (5414 ,1.n 1), «entregar, dar, colocar, establecerse, poner, hacer». Este verbo aparece en las
diferentes lenguas semiticas con ciertas diferencias. La forma natan no solo aparece en arameo
(incluyendo la Biblia) y en hebreo en todos los periodos. También existen en hebreo los cognados
nadanu (acadico) y yatan (fenicio). Estos verbos aparecen unas 2.010 veces en la Biblia.

Primero, natan es poner en marcha o iniciar una accion. Acsa pidio que su padre Caleb le «diera»
una bendiciéon como dote, o sea, un pedazo de tierra con agua abundante; pidié que se lo «transfiriera» a
ella (Jos 15.10). El verbo tiene un uso técnico sin un objeto cuando Moisés instruye a Israel a «dar»



generosamente a la persona que se encuentra en mucha necesidad (Dt 15.109). En algunas casos, natan
puede significar «enviar» y puede traducirse de varias maneras, por ejemplo, cuando una fragancia se
«da» (Cnt 1.12 rv, BB"; «libera» rva; «esparce» rv-9°, LBa; «exhala» B'; «despide» nB*; «difundex sB”;
«exhalay» Bn°). Cuando se refiere a un liquido, el vocablo significa «enviar» en el sentido de «derramary,
p. €j., sangre (Dt 21.8).

Natan también tiene una acepcion técnica en la jurisprudencia, es decir, entregar alguna cosa a
alguien (p. ej. «pagar» Gn 23.9, o «prestar» Dt 15.8, 10). El padre de una joven, o algln otro autorizado,
puede «entregarlay» a un hombre en matrimonio (Gn 16.3), siempre que presente el precio combinado (Gn
34.12) y entrega la dote (1 R 9.16). El verbo también se usa en el sentido de «conceder» o «acceder» a
una peticion (Gn 15.2).

A veces, natan puede usarse simplemente para significar el acto de «poner» a alguien bajo custodia
(2 S 14.7) o en prision (Jer 37.4), o aun para significar la idea de «destruir» (Jue 6.30). El mismo
significado basico se encuentra en el acto de «dedicar» («entregar») algin objeto o persona a Dios, como
p. ¢j., el primogénito (Ex 22.29). Un caso de esta «entrega» fue el de los levitas (Nm 3.9). El término se
usa con la connotacion de «traer venganza» sobre alguien o de «darle» su merecido; en algunos casos, se
enfatiza la propia represalia: hacer «recaer su conducta sobre su cabeza» (1 R 8.32).

Natan puede usarse en el sentido de «dar» o «atribuir», como p. ¢j. «dar» gloria y alabanza a Dios
(Jos 7.19). Sin duda, no le entregamos nada a Dios, puesto que a El no se le puede afiadir porque es
perfecto. Esto significa, entonces, que el adorador reconoce y confiesa lo que realmente El es.

Otra acepcion prominente de natan tiene que ver con «dar» o «efectuar» algin resultado. Por
ejemplo, la tierra «dard» («producirdy) su fruto (Dt 26.2). En algunos pasajes, el verbo significa
«procuran» («establecer»), como cuando Dios le «dio» («procurd, establecido») a José gracia delante de
Potifar (Gn 39.21). El término se usa, ademads, para referirse al contacto sexual (copula), que a veces se
traduce como «acostarse con», incluso, un animal (Lv 18.23 ~BE).

Dios «coloco» (literalmente, «dio») las luces celestes en la expansion de los cielos (Gn 1.17: primera
mencion del verbo). En Pr 4.9 (1sa) se habla de «ponerse» (literalmente, «darse» rva) una guirnalda o
diadema sobre la cabeza. A los hijos de Israel se les ordena no «poner» idolos en su tierra.

Encontramos una tercera acepcion de natan en Gn 17.5 (rv*): «Te he puesto [literalmente, «dado»]
por padre de muchedumbre de gentes». Hay varios ejemplos de este significado.

Natan tiene una cantidad de implicaciones especiales cuando se usa en relacion con los miembros
del cuerpo humano, por ejemplo, «dar las espaldas en rebeldia» (Neh 9.29 1Ba). De manera similar,
comparense expresiones tales como: «Apartar los rostros» (2 Cr 29.6). «Volver las espaldas» (1BA)
significa «huir» (Ex 23.27 rva). «Extender la mano» puede solo significar «sacarla», como cuando Tamar
pari6 a Zara (Gn 38.28). O puede denotar un acto de amistad, como cuando Jonadab «extendié su mano»
(en lugar de una espada) a Jeht para ayudarle a subir a su carruaje (2 R 10.15); levantar las manos en
juramento, como hicieron los sacerdotes que «extendieron sus manos» prometiendo deshacerse de sus
esposas extranjeras (Esd 10.19); o bien «hacer» o «renovar» un pacto, como cuando los lideres de Israel
se «comprometieron» («extendieron sus manosy) a seguir a Salomoén (1 Cr 29.24).
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«Poner alglin objeto en la mano de alguien» significa «comprometerlo» a su cuidado. Asi fue que,
después del diluvio, Dios «puso» la tierra en manos de Noé (Gn 9.2). Esta frase se usa para indicar la
«transferencia de poder politico», como el derecho divino de reinar (2 S 16.8). Natan se usa
particularmente en un sentido militar y juridico, denotando «la entrega de poder o de control» o «entregar
la victoria a otro»; de esta manera Moisés dijo que Dios «entregaria» a los reyes de Canaan en manos de
Israel (Dt 7.24). «Poner el corazény» (rv) significa «estar preocupado»; Faradén «no hizo caso» (1BA; «no
presto atencion» rva) al mensaje de Dios (Ex 7.23). «Poner en el corazén» equivale a conceder a alguien
la capacidad y motivacion de hacer algo; p. €j., cuando Dios «puso» sabiduria en el corazon de los
artesanos hebreos para ensefiar a otros (Ex 36.2).

«Ponerle la cara» es enfocar la atencion en algo, como cuando Josafat tuvo temor de la alianza de los
reyes de la Cisjordania y «puso ... su rostro para consultar a Jehovéa» (2 Cr 20.3 rv). La misma frase
puede significar sencillamente «enfrentarse» (cf. Gn 30.39). «Poner el rostro en contra» implica una
accion hostil (Lv 17.10). Cuando se usa con lipné (literalmente, «delante del rostro de»), el verbo puede
significar «poner (o dejar) delante de» (Ex 30.6; Dt 11.26). Puede también significar «entregar» (aplastar)
un enemigo (cf. Dt 2.33) o «dar en posesion» (Dt 1.8).

ENUMERAR, CONTAR

A. Verbo

sapar (5608 ,1_5_0), «enumerar, contar, relatar, proclamar, declarar». La relacion de este verbo con
verbos similares en otras lenguas es muy discutido, pero si aparece en ugaritico, etiépico y en el antiguo
sudarabigo. Presente en todos los periodos del hebreo biblico, el vocablo aparece unas 110 veces.

En su modalidad verbal basica, el término significa «enumerar o contar». Es el significado que
encontramos la primera vez que aparece el término, en Gn 15.5: «Mira ahora a los cielos, y cuenta las
estrellas, si las puedes contar» (rvr). En este caso, el conteo es un proceso que no preveé una conclusion.
En Lv 15.13 se enfatiza una tarea conclusa: «Cuando el que tiene flujo se haya purificado de su flujo,
contard siete dias para su purificacion. Entonces lavara su ropa, lavara su cuerpo» (rva). Otro matiz de
esta acepcidn es «enumerar» o «censary: «Después que David cont6 el pueblo le peséd en su corazén» (2 S
24.10 Ba). El verbo también se usa para asignar a personas a tareas especificas: «Y contd Salomén
setenta mil hombres que llevasen cargas» (2 Cr 2.2 rv; «reclutd» rva; «designo» nr'). Otro uso especial
aparece en Esd 1.8, donde sapar quiere decir «ir contando de acuerdo a una lista» en presencia de un
interlocutor: «Ciro, rey de Persia, los saco por medio del tesorero Mitridates, el cual se los dio contados a
Sesbasar, dirigente de Juda» (rva). En Sal 56.8 el vocablo significa «tomar nota», o sea, estar atento a
cada detalle y preocupado por el mismo: «Mis huidas tu has contado». El verbo también puede referirse a
«contar» en el sentido de «medir»: «José acumul6 trigo como la arena del mar, tantisimo que dejo de
calcularlo, porque era incalculable» (Gn 41.49 rva; «acopid» (rv); «recogid» rRVR, NRV; «almacend» LBA).
Finalmente, el verbo Sapar puede significar «enumerar o poner por escrito». Por ejemplo: «EI Sefior
contara al inscribir los pueblos: Este naci6 alli» (Sal 87.6).

Hay unos 90 casos en que el verbo aparece en su forma intensiva. Lo més frecuente es que el término
en esta modalidad se refiera a un «recuento» o a un listado oral detallado. La unica excepcion a este
concepto esta en Job 38.37: «;Quién puso por cuenta los cielos con sabiduria?» En todos los casos
restantes el verbo quiere decir una relacion oral (un listado o enumeracion) de una serie de hechos que se
han dado. En Gn 24.66, Eliezer, el siervo de Abraham, «cont6 a Isaac todo lo que habia hechoy; le dio un
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resumen completo de sus actividades. De esta manera, [saac se dio cuenta de quién era Rebeca y por qué
estaba alli, y la desposd. En un sentido similar, aunque un tanto diferente, Jacob «cont6 a Labany sobre si
mismo y que eran de la misma familia (Gn 29.12—13). En este caso, el término denota algo mas que un
simple informe; se refiere a un relato de la genealogia de Jacob y quizas a los acontecimientos en la vida
de sus padres. Este énfasis en relatos precisos queda bien claro en Nm 13.27, cuando los espias
informaron a Moisés sobre lo que vieron en Palestina. Exodo 24.3 es aun mas enfatico cuando una sola
palabra implica una repeticion detallada de lo que Moisés aprendio de Dios: «Moisés fue y le cont6 al
pueblo todas las palabras de Jehova, y todas las leyes» (rv-95). Otra vez, en Is 43.26 encontramos
claramente un recuento detallado y exacto. Aqui el profeta plantea un caso juridico: «Hazmelo recordar;
entremos juntos a juicio. Habla tu para justificarte» (rva). En base al significado preponderante que
expusimos, Sal 40.5 se podria traducir de la siguiente manera: «Si pudiera referirme y hablar de ellos,
serian muy numerosos para relatarlos» (en lugar de «contarse» o «enumerarse»).

En al menos un caso el verbo con radical intensivo quiere decir «exhibir», es decir, «recontar,
«relatar» o «enumerar» mediante la vivencia. Este significado aparece por primera vez en Ex 9.16, donde
Dios ordena a Moisés a que diga al faradn: «A la verdad yo te he puesto para declarar en ti mi potencia, y
que mi Nombre sea contado en toda la tierra» (rv).

B. Nombres

mispar (4557 ;1.5 0. n) «medida; (cierto) nimero; cuenta». Este nombre se halla unas 132 veces en el
Antiguo Testamento. Mispar puede significar «medida» (cantidad) como en Gn 41.49. En Gn 34.30
(primera vez que aparece el término) el vocablo quiere decir «cierto nimero» de un total enumerado:
«Teniendo yo pocos hombres, se juntaran contra mi y me atacaran». En Jue 7.15, el término significa
«estado de cuentay (se trata de dar un informe detallado).

seper (5612 7,5 0), «libro; tablillay. Este nombre se encuentra en acadico, fenicio y arameo
(incluyendo en la Biblia) y en todos los periodos del hebreo biblico. Aparece 187 veces en el Antiguo
Testamento. Se refiere basicamente a un objeto sobre el que se escribe alguna informacion. Asi, en Ex
17.14, «Jehovah dijo a Moisés: «Escribe esto en un libro como memorial»» (rva). En Is 30.8 seper
representa una tabla. En Gn 5.1 (primer caso biblico del vocablo) quiere decir un objeto (tal vez una
tablilla) sobre el que se ha registrado algo: «Este es el libro de las generaciones de Adan». Este
documento escrito puede ser un resumen de la Ley divina (Ex 24.7). Durante la monarquia, seper
adquiri6 la acepcion de «cartay (2 S 11.14). Mas adelante significaria un decreto escrito por un rey para
distribuirse en todo su imperio (Est 1.22). Por regla general, el vocablo significa «libro» (Ex 32.32), o sea,
un registro completo de cualquier informacidn que se desea preservar con exactitud. A menudo, el término
puede referirse a la manera en que un pueblo escribe, a su lengua escrita o caracteres (Is 29.11).

soper, (5608 ,1.5'D), «escriba». Soper, que aparece unas 50 veces en el hebreo biblico, también se
encuentra en acadico, ugaritico y en arameo. A principios de la monarquia el «escribay principal era el
mas alto oficial de la corte después del rey (2 S 8.17). Tenia la responsabilidad de recibir y evaluar toda la
correspondencia real; responder a lo de menor importancia y entregar el resto a un oficial encargado o al
mismo rey. También escribia o redactaba todas las comunicaciones reales dentro del reino. Tal vez
trabajaba bajo su direccion todo un cuerpo de escribas menores. Como un oficial de suma confianza se
involucraba a veces en contar y administrar grandes sumas por concepto de rentas (2 R 12.10), como
también en ciertas tareas diplomaticas (2 R 19.2). Posteriormente Soper significaria el oficial judio
dentro de la corte de Persia con la responsabilidad de las propiedades de los judios (Esd 7.11). En la
comunidad posterior al cautiverio el término llego a significar alguien docto en las Escrituras
veterotestamentarias y en particular en la Ley Mosaica (el Pentateuco; Esd 7.6). Los peritos no estan de



acuerdo sobre el significado del vocablo en la primera vez que aparece (Jue 5.14). Unicamente la rv lo
traduce como «escriba» («los que solian manejar punzon de escribiente»). Las demads versiones (RVR, RVA,
NRv, LBA, NBA, sBH) han traducido «vara o baston de mando» («capitanes» BnC).

Hay otros verbos relacionados con zapar. Tres de ellos aparecen solo una vez: s°par, «conteo o
censo» (2 Cr 2.17); siprah, «libro» (Sal 56.8); sporah («ntimero o sumax (Sal 71.15).

ENVIAR

A. Verbo

shalaj (7971 ,n_%_¥), «enviar, extender, despedir, dejar ir, deshacerse». Este verbo se encuentra en las
lenguas semiticas nordoccidentales (hebreo, fenicio y arameo). Aparece en todos los periodos del hebraico
y en la Biblia unas 850 veces. El arameo biblico usa este vocablo 14 veces. El significado basico del
verbo es «enviar» con los siguientes sentidos: (1) iniciar y promover el envio; o (2) concluir con éxito la
accion. En Gn 32.18 encontramos el segundo de estos dos énfasis: los animales son «un presente enviado
a mi sefior Esau» (18a). En Gn 38.20 lo que se destaca es el primer énfasis: «Cuando Juda envid el cabrito
por medio de su amigo ... no la halléo» (LBA); el animalito nunca llegd a su meta. En 1 S 15.20, Saul
explica a Samuel sobre «la misién» en que Jehova le «envid» (rv-95, LBA); otra vez, lo que se destaca aqui
es el inicio de la accion.

El uso mas frecuente de Shalaj tiene que ver con el envio de alguien o de alguna cosa como
mensajero a un determinado lugar: «El enviara su angel delante de ti, y tii traeras de all4 mujer para mi
hijo» (Gn 24.7). El 4ngel (mensajero) se enviara a Nacor a fin de hacer los preparativos para que la tarea
del siervo se lleve a cabo con éxito. Se «envia» un recado «por mano de un necio» (Pr 26.6); se remite un
mensaje, una carta (2 S 11.14) o bien instrucciones (Gn 20.2).

Shalaj puede referirse al acto de lanzar («enviar») flechas hacia un blanco determinado: «Envid
[«arrojo» rv] flechas y los dispersé» (2 S 22.15 rvr, rva, Nrv). En Ex 9.14 Dios «envia» (o suelta) sus
plagas en medio de los egipcios. Entre otros significados especiales de este verbo se encuentra la
connotacion de permitir que una accion prosiga libremente o sin control: «Con maldad das [shalaj]
rienda suelta a tu boca» (Sal 50.19 rva).

Con cierta frecuencia este verbo quiere decir «extender». Dios se preocupa porque Adan, después de
su caida, «no extienda su mano, [y] tome también del arbol de la vida» (Gn 3.22). Una vara (1 S 14.27) o
una hoz (J1 3.13) se «extienden.

Los radicales intensivos por lo general enfatizan los significados que proponen; esto es muy frecuente
en la acepcion de «despedir» o la accion de «deshacerse» de alguien: «Abner ya no estaba con David en
Hebron, pues ya lo habia despedido» (2 S 3.22). O sea que David le habia «dejado ir» (cf. v. 24). Dios
«saco» (NRrv, RVR, RV-95) 0 «expulso» («envid para afuera») a la primera pareja del huerto de Edén (Gn
3.23: primera vez que se usa). Noé «envid un cuervo» (Gn 8.7). Shalaj puede también indicar una
«despedida» amistosa: «Abraham iba con ellos para despedirlos» (Gn 18.16). En Dt 22.19 el vocablo
tiene la idea de divorciarse de una mujer o «deshacerse» («despedirla» rvr, rva) de ella.

El verbo puede sefialar «expulsion»: «Se encorvan, expulsan sus crias y luego se libran de sus
dolores» (Job 39.3 rva). O bien puede usarse en el sentido de liberar a un esclavo: «Y cuando lo libertes,
no lo enviaras con las manos vacias» (Dt 15.13 Lsa). En un sentido menos técnico shalaj puede referirse
a soltar a una persona cuya libertad de accion se limita por la fuerza. El angel con el que Jacob lucho, le
dijo: «Déjame, que raya el alba» (Gn 32.26 nrv). Otro matiz sefiala «entregar» a alguien, como en Sal



81.12: «Por eso los entregué a la dureza de su corazon» (rva). Shalaj puede también tener la acepcion de
«incendiary, por ejemplo, una ciudad (Jue 1.8).

En el modo pasivo el verbo adquiere aun otros significados especiales. En Pr 29.15 significa «por
cuenta propia»: «Pero el muchacho dejado por su cuenta avergiienza a su madre» (rva).

B. Nombres

mishlaj significa «extension; empresa». El nombre aparece 7 veces. En Dt 28.8 el vocablo se refiere
a una «empresa»: «Jehovah mandara bendicion a tus graneros y a todo lo que emprenda tu mano. El te
bendecira en la tierra que Jehovah tu Dios te da». La frase «en todo lo que emprenda tu mano» resume lo
que quiere decir mishlaj (cf. Dt 28.20).

Otros nombres se relacionan con shalaj. Shill(jim se encuentra 3 veces y significa un «presente» (o
«dote») que se envia (1 R 9.16). Mishloaj aparece 3 veces y se refiere al acto de «enviar» (Est 9.19, 22)
o bien «alcanzar con las manosy, «saquear», «despojar» (Is 11.14). Shelaj significa un objeto (quizas una
espada o una lanza) que se arroja a modo de un proyectil. El nombre aparece 8 veces (2 Cr 32.5; Job
33.18; Neh 4.17). El nombre propio Shiloah se encuentra en Is 8.6 y se refiere a un canal por el que fluye
(«se enviay) agua.

ESCAPAR

malat, (4422 ,0_%.n), «escapar, escabullirse, entregar, dar a luz». El vocablo se encuentra tanto en el
hebreo antiguo como en el moderno. Malat aparece alrededor de 95 veces en el Antiguo Testamento
hebraico. Se usa dos veces en el primer versiculo en que encontramos el término: «jEscapa por tu vida! ...
Escapa a la montafia, no sea que perezcas» (Gn 19.17 rva). A veces malat se usa en paralelo con nds,
«huir» (1 S 19.10, o con baraj «huir» (1 S 19.12).

El uso mas corriente de este término indica un «escape» de cualquier tipo de peligro, p. €j., un
enemigo (Is 20.6), una trampa (2 R 10.24) o de una seductora (Ec 7.26). Cuando las reformas de Josias
requirieron quemar los huesos de los falsos profetas, fue necesaria una orden especial de conservar los
huesos de un profeta verdadero que estaba enterrado en el mismo lugar: «Asi dejaron sus huesos intactos»
(2 R 23.18 LBa; literalmente, «dejaron escapar sus huesos»). Malat se usa una vez con el significado de
«dar a luz a una criatura» (Is 66.7).

ESCOGER

A. Verbo

bajar (977 ,1.n_32), «escoger, hacer una opcion». Este verbo se encuentra 170 veces en todo el
Antiguo Testamento. También lo encontramos en arameo, siriaco y asirio. El vocablo tiene términos
paralelos en egipcio, acadico y en las lenguas cananeas.

El primer caso de bajar en la Biblia se encuentra en Gn 6.2: «Tomaron para si mujeres, escogiendo
entre todas» (rva). A menudo se usa cuando el sujeto es un hombre: «Y escogid Lot para si todo el valle
del Jordan» (Gn 13.11 LBA). En mas de la mitad de los casos, Dios es el sujeto de bajar, como en Nm
16.5: «Jehovah dard a conocer mafana por la mafiana a los que son suyos ... y a quien escoja lo hara que
se acerque a El» (rva).



Nehemias 9.7-8 describe como Dios «escoge» (eleccion) a personas desde Abram: «Tu, eres oh
Jehova, el Dios que escogiste a Abram ... e hiciste un pacto con él». Bajar se usa 30 veces en
Deuteronomio y con solo dos excepciones se refiere a que Dios «escogio» a Israel o algo en la vida de
Israel. «Y por cuanto El amé a tus padres ... escogio a sus descendientes después de ellos» (Dt 4.37). El
hecho de ser «escogidos» por Dios acerca a las personas a una relacion mas intima con El: «Sois hijos del
Sefior vuestro Dios ... y el Sefor te ha escogido para que le seas un pueblo de su exclusiva posesion de
entre los pueblos que estan sobre la faz de la tierra» (Dt 14.1-2 1Ba).

Las «opciones» de Dios formaron la historia de Israel; fue su «opcion» guiarlos en su redencion de
Egipto (Dt 7.7-8), enviar a Moisés y Aardn para hacer milagros en Egipto (Sal 105.26-27) y les dio a los
levitas «para bendecir en el nombre del Senior» (Dt 21.5 1Ba). «Escogio» su heredad (Sal 47.4),
incluyendo Jerusalén, donde moro6 entre ellos (Dt 12.5; 2 Cr 6.5, 21). Sin embargo, «ellos escogieron sus
propios caminos ... yo también escoger¢ tratarlos con penurias y traeré sobre ellos lo que temen» (Is
66.3—4 rva). El pacto llamo a los seres humanos a responder a la eleccion divina: «Os he puesto delante la
vida y la muerte, la bendicion y la maldicion, escoge pues la viday» (Dt 30.19; cf. Jos 24.22).

La version Septuaginta (griega) traduce bajar mayormente como eklegein, y por medio de su
palabra el concepto teoldgico importante de la «elecciony» divina entrd al Nuevo Testamento. El verbo se
usa para decirnos como Dios o Cristo «escogieron» a hombres para su servicio, segiin Lc 6.13 («escogio a
doce») o para ser objetos de su gracia: «Nos escogi6 en El desde antes de la fundacion del mundo» (Ef 1.4
rvAa). En Jn 15.16 se expresa la verdad esencial sobre la eleccion en ambos Testamentos: «Vosotros no me
elegisteis a mi; mas bien, yo os elegi a vosotros ... para que vuestro fruto permanezca» (rva).

B. Nombre

bajir (972 ,7 n.3), «escogidos». Otro nombre, bajir, se usa 13 veces y siempre acerca de los
«escogidos» del Sefior: «Satl, el escogido de Jehova» (2 S 21.6); «hijos de Jacob, sus escogidos» (1 Cr
16.13).

ESCRIBIR

A. Verbo

katab (3789 ,2.n_3), «escribir, inscribir, describir, escribir al dictado, grabar». El verbo se encuentra
en la mayoria de las lenguas semiticas (aunque no en acadico ni ugaritico). En el hebreo biblico hay unos
203 casos confirmados (durante todos los periodos) y 7 en arameo.

Basicamente el término se refiere a apuntar un mensaje. El juicio (interdiccion) divino contra los
amalecitas debia anotarse en un libro (pergamino): «Jehové dijo a Moisés: Escribe esto para memoria en
un libro, y di a Josué que raeré del todo la memoria de Amalec de debajo del cielo» (Ex 17.14: primera
mencion del vocablo).

Se usa indistintamente «escribir en» un objeto (p. €j., una piedra) o «escribir un mensaje» sobre algin
objeto. Moisés dice a Israel que, después de cruzar el Jordan, «os levantaréis piedras grandes, las cuales
recubriréis con cal. Sobre ellas escribiréis todas las palabras de esta ley» (Dt 27.2-3 rva).

El uso del vocablo implica algo mas que mantener un registro de algiin acontecimiento para que no se
olvide. Esto es muy evidente en el primer pasaje citado porque la memoria de Amalec debe «escribirse» y
al mismo tiempo borrarse. Por tanto, en pasajes como este «escribir» (registrar) se refiere al caracter
inalterable y comprometedor de las Escrituras. Dios lo ha dicho, esta determinado y acontecera. Por



extension, en lo que se refiere a mandamientos divinos, el hombre debe obedecer lo que Dios «ha escrito»
(Dt 27.2-3). Por ende, el uso del término en estos casos describe un cuerpo determinado de instruccion
dotada de autoridad o un canon. Estos dos pasajes también muestran que el vocablo no nos dice nada
especifico acerca de como se redact6 el mensaje. El primer caso sugiere que Moisés no solo «registro» el
mensaje a la manera de un secretario, sino que «escribido» creativamente lo que vio y oyo. Sin lugar a
duda, el término se usa en Ex 32.32 en el sentido de «redaccion creativa» por el autor, pues nadie dicto a
Dios los Diez Mandamientos que El mismo «inscribié». En Dt 27.2-3 los escritores, actuando como
secretarios, tuvieron que reproducir exactamente lo que se les dio de antemano.

A veces katab pareciera significar «inscribir» o «cubrir con inscripcionesy. Las dos tablas del
testimonio que Dios dio a Moisés eran «tablas de piedra escritas [completamente grabadas] con el dedo de
Dios» (Ex 31.18). El verbo no solo significa «escribir en un libro» sino también «escribir un librow, no tan
solo registrar algunos renglones en un pergamino sino escribir la informacién completa. Moisés ora: «Que
perdones ahora su pecado, y si no, rdeme [«borrame» rva, rRv-95, LBA] ahora de tu libro que has escrito»
(Ex 32.32 rvr). El término «libro» quizas se refiere a un pergamino y no a un libro en el sentido de hoy.

Entre los usos especializados de katab se encuentra el de «describir» lo que se ha visto (p. €j., en un
reconocimiento). En Silo, Josué dijo a Israel que escogiera tres hombres de cada tribu «y ellos se
levantaran y recorreran la tierra, y haran una descripcion de ella» (Jos 18.4 1Ba).

Otro matiz de katab que se desprende de su significado basico es «escribir al dictado»: «Y Baruc
escribio al dictado de Jeremias» (Jer 36.4 18A). El término también se usa en el sentido de firmar: «A
causa, pues, de todo esto, nosotros hacemos fiel promesa, y la escribimos, firmada por nuestros principes,
por nuestros levitas, y por nuestros sacerdotes» (Neh 9.38). De esta manera «cortaron» o completaron un
acuerdo con las firmas de sus representantes. «Cortar» (karat) implica firmar.

B. Nombres

ketab (3791 ,2.n,3), «algo escritoy; registro; escritura». Este nombre aparece 17 veces en el Antiguo
Testamento.

En 1 Cr 28.19 kétab quiere decir «algo escrito», tal como un edicto: ««Todo esto», dijo David, «esta
por escrito, porque la mano de Jehovah est4 sobre mi, y El me ha hecho entender todos los detalles del
disefion» (rva). El vocablo también se refiere a un «registro» (Esd 2.62) y a «escritura» (Dn 10.21).

Dos nombres relacionados son kétobet y miktab. K¢tobet («inscripcién») se usa solo una vez y
con el significado particular de «tatuaje» (Lv 19.28). Miktab aparece unas 9 veces y significa «algo
escrito, un escrito» (Ex 32.16; Is 38.9).

ESPADA

A. Nombre

jereb (2719 ,2 1.1), «espada; puial; cuchillo de pedernal; cincel». Este nombre tiene cognados en
varias lenguas semiticas incluyendo ugaritico, arameo, siriaco, acadico y arabigo. El término aparece unas
410 veces en todos los periodos del hebreo biblico.

Por lo general, jereb se refiere a un implemento bélico tal como una «espada». Sin embargo, el
vocablo en si no especifica la forma exacta del arma. Los arquedlogos han desenterrado varias espadas y
puiiales en forma de hoz de los periodos mas antiguos. Dichas armas tenian forma de hoz, pero con el filo
hacia afuera (una especie de cimitarra). Eran «espadas» largas de un solo filo. Este es el uso de jereb



cuando se habla de matar a «filo de espada»: «También mataron a filo de espada a Hamor y a su hijo
Siquem, y tomando a Dina de la casa de Siquem, se fueron» (Gn 34.26 rva). En la primera vez en que se
usa el término (Gn 3.24) tal vez se refiera a un implemento como este: «Echo, pues, fuera al hombre, y
puso al oriente del huerto de Edén querubines, y una espada encendida que se revolvia por todos lados,
para guardar el camino del arbol de la viday.

El significado muy preciso de jereb se vuelve confuso, sin embargo, cuando se aplica a lo que hoy
conocemos como un «pufial», en realidad es una espada corta de doble filo: «Pero Aod [o Ehud rva] se
habia hecho un pufal de dos filos, de un codo de largo; y se lo ciié del lado derecho debajo de sus
vestidos» (Jue 3.16 rv-95).

La cimitarra fue tal vez el arma que se uso hasta la conquista de Palestina y durante ella. Mas o menos
en el mismo periodo los Pueblos del Mar (entre ellos se contaban los filisteos) invadian el Oriente Medio
antiguo. Consigo trajeron una nueva arma (la «espada» larga de doble filo). La primera mencion clara de
una de estas «espadas» en la Biblia se encuentra en 1 S 17.51: «Entonces David corrid, se puso sobre el
filisteo [Goliat], y tomando la espada de este, la sac6 de su vaina y lo mat6 cortdndole la cabeza con ella»
(rva). Aunque no se especifica, tal vez Saul usara también el muy superior armamento y «espada» de los
filisteos (1 S 17.39). Es también posible que el d&ngel que confront6 a Balaam con la «espada»
desenvainada usara una de estas «espadasy» largas de dos filos (Nm 22.23). Lo cierto es que, desde una
perspectiva humana su apariencia seria por demas impresionante. Ya por los tiempos de David, con su
experiencia y conocimientos en materia bélica, la espada larga de doble filo se usaba mucho mas, aun
cuando no fuera la principal que usaba la infanteria pesada de Israel.

La «espada» de doble filo se compara a la lengua: «Estoy tendido entre hombres que devoran. Sus
dientes son lanzas y flechas, y su lengua es como espada afilada» (Sal 57.4 rva). Esta metafora no solo
nos informa acerca de la forma de la «espaday, sino también que la lengua es un arma de ataque violento
y despiadado. En Gn 27.40 la «espada» simboliza violencia: «De tu espada viviras». Proverbios 5.4 usa
jereb para describir los dolorosos resultados de tratar con una adultera; es muerte segura: «Pero su fin es
amargo como el ajenjo, agudo como una espada de dos filos» (rva).

La «espada» se presenta a menudo como agente de Dios. Salvaguarda el huerto de Edén y participa en
el juicio de Dios contra sus enemigos: «Porque en los cielos se embriagara mi espada; descendera sobre
Edom para juicio» (Is 34.5 rv-95; cf. Dt 28.22).

Jereb puede referirse a otros instrumentos cortantes. En Jos 5.2 significa «cuchillo»: «Hazte cuchillos
de pedernal y de nuevo vuelve a circuncidar a los hijos de Israel» (rva). En Ez 5.1, jereb se refiere a una
«navaja» de barbero: «Y tl, oh hijo de hombre, toma una cuchilla afilada, una navaja de barbero. Tomala
y hazla pasar sobre tu cabeza y sobre tu barba» (rva). Aunque no se sabe el tamafio exacto ni la forma de
esta herramienta, su funcidn (navaja de barbero) queda clara. Por ultimo, el vocablo se usa también para
«cinceles» de cortar piedra: «Y si me haces un altar de piedras, no lo construyas con piedras labradas;
porque si alzas una herramienta sobre él, lo profanaras» (Ex 20.25 rva). Labrar la canteria de un altar
(instrumento de vida) con una «espada» (implemento de muerte) equivale a profanacion.

B. Verbo

Jarab [2717] significa «aplastar, exterminar». El verbo, que aparece 3 veces en el hebreo biblico,
tiene cognados en arabigo. Un ejemplo de su uso se encuentra en 2 R 3.23: «jEsto es sangre de espada!
Los reyes se han vuelto uno contra otro».

ESPIRITU, HALITO



rdaj (7307 ,_mn), «aliento; halito, aire; viento; brisa; espiritu; coraje; temperamento; Espiritu». Este
nombre tiene cognados en ugaritico, arameo y arabigo. El término se encuentra unas 378 veces en todos
los periodos del hebreo biblico.

Primero, el vocablo significa «halito» o «aliento», el «aire» que se respira. Esta acepcion se destaca en
Jer 14.6: «Los asnos monteses se ponen sobre los cerros y aspiran el viento como los chacales» (rva).
«Recobrar el aliento» es revivirse: «Cuando [Sanson] bebio [agua], recobro sus fuerzas [aliento] y se
reanimé» (Jue 15.19 1LBa). «Quedar sin aliento» es sentir asombro: «Y cuando la reina de Saba vi6 toda la
sabiduria de Salomon, y la casa que habia edificado, asimismo la comida de su mesa ... se quedo
asombrada» (1 R 10.4-5 rvr; «sin aliento» rva, LBA). RUa&j también puede referirse a hablar o al «hélito»
de la boca: «Por la palabra del Sefior fueron hechos los cielos, y todo el ejército de ellos por el aliento de
su bocax» (Sal 33.6; «soplo» rva; «espiritu» rv; cf. Ex 15.8; Job 4.9; 19.17).

Segundo, el término se usa con un énfasis particular en la calidad invisible, intangible y fugaz del
«aire»: «Acuérdate de que mi vida es un soplo; mis 0jos no volveran a ver el bien» (Job 7.7). A veces
rdaj puede sugeir falta de propdsito o inutilidad, aun vanidad (vacuidad): «Los profetas seran convertidos
en viento, puesto que la palabra no esta en ellos» (Jer 15.13). Las «palabras ventosas» (Job 16.3 rv) son
«palabras vacias» (rvr); de la misma manera en que el «conocimiento ventoso» es «conocimiento vacio»
(Job 15.2; cf. Ec 1.14, 17) «correr tras el viento» (LBa); «afliccion de espirituy (rva, rv-95). En Pr 11.29
rdaj significa «nada»: «El que turba su casa heredara viento». Este matiz se percibe muy claramente en
Ec 5.15-16: «Como sali6 del vientre de su madre, desnudo, asi volvera; tal como vino, se ira. Nada de su
duro trabajo llevara en su mano cuando se vaya. Este también es un grave mal: que de la misma manera
que vino, asi vuelva. ;Y de qué le aprovecha afanarse para el viento?» (rva).

Tercero, rdaj significa «viento». En Gn 3.8 el término parece referirse a la brisa suave y refrescante
del atardecer que es muy propia del Oriente Medio: «Oyeron la voz de Jehovah Dios que se paseaba en el
jardin en el fresco [literalmente, «aire» rvr] del dia» (rva). Puede significar un viento fuerte y constante:
«Y el Seifior hizo soplar un viento del oriente sobre la tierra todo aquel dia y toda aquella noche» (Ex
10.13 Ba). También puede referirse a un viento sumamente fuerte: «Jehovah hizo soplar un fortisimo
viento del occidente» (Ex 10.19 rva). En Jer 4.11 el término parece referirse a un vendaval o tornado (cf.
Os 8.7). Dios es el Creador (Am 4.13) y soberano Controlador de los vientos (Gn 8.1; Nm 11.31; Jer
10.13).

Cuarto, el viento representa orientacion. En Jer 49.36 los cuatro vientos son los cuatro confines de la
tierra, es decir, los cuatro puntos cardinales: «Sobre Elam traeré los cuatro vientos [gentes de los cuatro
puntos cardinales] de los cuatro extremos del cielo, y los dispersaré en todas las direcciones. No habra
nacién a donde no vayan los desplazados de Elam» (Jer 49.36 rva). Esta misma frase, con el mismo
significado, se ha encontrado en acéadico; a decir verdad, la expresion comienza a aparecer en hebreo
durante el periodo en que se hace mas frecuente el contacto con los pueblos de lengua acadica.

Quinto, rdaj a menudo indica el elemento de vida en el ser humano, su «espiritu» natural: «Y muri6
toda carne que se mueve sobre la tierra ... Todo lo que tenia aliento de espiritu de vida en sus narices»
(Gn 7.21-22). En estos versiculos los animales tienen «espiritu» (cf. Sal 104.29). Por otro lado, en Pr 16.2
el vocablo parece significar mas que el simple «halito» de la vida; tal vez el «alma»: «Todo camino del
hombre es limpio en su propia opinion, pero Jehovah es el que examina los espiritus» (rva; «intenciones»
v"). Por esto, Is 26.9 usa nepesh, «almax, y rdaj paralelamente como sinénimos: «Mi alma te espera en
la noche; mientras haya aliento en mi, madrugaré a buscarte» (rva. El «espiritu» de la persona regresa a
Dios (Ec 12.7).

Sexto, con frecuencia se usa rdaj para hablar de la mente (intencidn), disposicion o «temperamento»
de alguna persona: «Bienaventurado el hombre a quien Jehova no culpa de iniquidad, y en cuyo espiritu
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no hay engafio» (Sal 32.2 rv-95). En Ez 13.3 la palabra se usa en el sentido de «inclinacién»: «jAy de los
profetas necios que siguen su propio espiritu y no han visto nada!» (Lsa; cf. Pr 29.11). Raj puede indicar
ciertos estados de animo, como en el caso de Jos 2.11: «Al oir esto, nuestro corazon desfallecio. No ha
quedado mas aliento en ninguno a causa de vosotros» (rva; cf. Jos 5.1; Job 15.13). El «temperamento»
(mal genio) de una persona es otro uso de rdaj: «Si el animo del gobernante se excita contra ti, no
abandones tu puesto; porque la serenidad apacigua grandes ofensas» (Ec 10.4 rva). David or6 para que
Dios le devolviera «el gozo de tu salvacion, y un espiritu generoso me sustente» (Sal 51.12 rva). En este
versiculo, «gozo de salvacion» y «espiritu generoso» («libre» rv; «noble» rvr; rv-95; «de poder» LBA)
estan en paralelo, o sea, son sindnimos. Por tanto, «espiritu» se refiere al 4nimo interior asi como «gozo»
alude a una emocion interna.

Séptimo, la Biblia habla a menudo acerca del «Espiritu» de Dios, la tercera persona de la Trinidad.
Este es el significado de rdaj la primera vez que aparece el término: «Y la tierra estaba desordenada y
vacia, y las tinieblas estaban sobre la faz del abismo, y el Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las
aguas» (Gn 1.2 rvr). Isaias 63.10-11 y Sal 51.12 hablan especificamente del «Espiritu Santo o librey.

Octavo, a los seres inmateriales (angeles) en el cielo se les llama a veces «espiritusy»: «Y sali6 un
espiritu y se puso delante de Jehova, y dijo: Yo le induciré» (1 R 22.21; cf. 1 S 16.14).

Noveno, también se usa «espiritu» para expresar la capacidad o dotacion de alguna persona para cierta
tarea o bien la esencia de una de sus cualidades: «Y Josu¢ hijo de Nun estaba lleno del espiritu de
sabiduria, porque Moisés habia puesto sus manos sobre él» (Dt 34.9 rva). Eliseo pidi6 a Elias una doble
porcién de su «espirituy (2 R 2.9) y lo recibid.

ESPLENDOR

héd (1935 ,77), «esplendor; majestad, autoridad». Un posible cognado de esta palabra aparece en
arabigo. De las 24 veces que se encuentra este término, 20 tienen que ver con poesia.

El significado basico de «esplendor y majestad», con sus aluciones a poder y posicion superior, se
manifiesta por la forma en que se aplica a los reyes: «Por tanto, asi ha dicho Jehovah acerca de Joacim
hijo de Josias, rey de Juda: No lo lamentaran diciendo: «jAy, hermano mio!» y «jAy, hermana mia!» Ni lo
lamentaran diciendo: «jAy, sefior!» y «jAy de su esplendor!»» (Jer 22.18 rva). El mismo significado se
destaca en cuanto a Dios: «Del norte viene un dorado esplendor; alrededor de Dios hay una temible
majestad» (Job 37.22 rva).

En muchos casos hod enfoca la acepcion de «dignidad» y «esplendor» con matices de poder y
posicion superior, pero no al extremo a que lo llevaban los reyes orientales: «Y pondrés sobre ¢l parte de
tu dignidad a fin de que le obedezca toda la congregacion de los hijos de Israel» (Nm 27.20 LBA: primera
mencion del vocablo). Para hablar del «esplendor» y «dignidad» del olivo, el mas deseado y deseable
entre los arboles, se usa hod (Os 14.6; cf. Jue 9.9-15). El porte orgulloso del corcel de guerra y su
aparente valor en batalla motivan a Dios a decir: «El resoplido de su nariz es temible» (Job 39.20 rva).
Todas las veces que se usa el término es para describir un sentimiento de asombro y de satisfaccion de
parte del espectador.

ESTATUA

tselem (6754 ,0.>.%), «estatua; imagen: copia». Cognados de este vocablo se han encontrado en
ugaritico y fenicio (tal vez), acadico, arameo y arabigo. Hay 17 casos del término en el hebreo biblico.

El vocablo significa «estatua»: «Y todo el pueblo del pais fue a la casa de Baal y la derribaron,
destruyeron completamente sus altares» (2 R 11.18 tBa; cf. Nm 33.52).



El término también quiere decir una «imagen o copiay, es decir una réplica de algo: «Haced, pues,
figuras de vuestros tumores y de los ratones que destruyen la tierra, y dad gloria al Dios de Israel» (1 S
6.5 rva). En Ez 23.14 tselem tiene que ver con la pintura de unos caldeos en una muralla o pared.

La palabra también significa «imagen» como la esencia de la naturaleza humana. Adan «engendr6 un
hijo a su semejanza, conforme a su imagen» (Gn 5.3 rva). Se refiere a la naturaleza humana en sus
caracteristicas internas y externas y no a una copia exacta. En el mismo sentido, Dios cre6 al hombre «a
su propia imagen», con reflejos de algunas de sus propias perfecciones en conocimiento, justicia y
santidad, asi como autoridad (dominio) sobre sus propias criaturas (Gn 1.26). Ser hecho a la «imagen»
divina implica ser creado varon y hembra: una unidad amorosa de mas de una persona (Gn 1.27). Es
digno de notar que en Gn 1.26 (la primera vez que se usa el término) se representa a la «imagen» de Dios
con dos vocablos hebreos (tselem y d°mdit, «imagen y semejanzay); en Gn 1.27 y 9.6 se usa solamente
tselem y en Gn 5.1, d®mUt. Esto, y el hecho que en otros contextos los dos términos tienen
exactamente el mismo sentido, nos lleva a concluir que cuando se usan los dos en un mismo pasaje, como
en Gn 1.26, es por cuestion de estilo o efecto literario.

En Sal 39.6 (rv-95) tselem se traduce «sombray, una imagen muy imprecisa del original; o tal vez
quiere decir un fantasma, algo que se aproxima mas al original, pero que le falta su caracteristica real o
esencial: «Ciertamente como una sombra es el hombre; ciertamente en vano se afana, amontona riquezas,
y no sabe quién las recogerd» (rvr; cf. Sal 73.20 en que las «imagenes» son suefios).

ESTATUTO, ORDENANZA

A. Nombres

joq (2706 ,p'1), «estatuto; prescripcion; gobierno; ley; reglamento». Este nombre se deriva del verbo
jagaq, «labrar, determinar, decretar». JOQ se encuentra 127 veces en el hebreo de la Biblia.

El primer caso de jOoq esta en Gn 47.22: «Solamente no compro la tierra de los sacerdotes, porque los
sacerdotes tenian racion [joq] de parte del faradn» (rva). El vocablo es frecuente en Deuteronomio y
Salmos aunque figura poco en los libros historicos y en los profetas.

El significado de joq en Gn 47.22 difiere del significado basico de «estatutox». Tiene el sentido de algo
asignado o concedido. Un proverbio habla acerca de «mi porcion de pan» (Pr 30.8 LBa; «mi pan
cotidiano» rva; «el pan necesario» rvr, rRv-95; literalmente, «el pan de mi racion o porcion»). En medio de
su sufrimiento Job reconoce que Dios hace lo que se le ha determinado: «El ... acabara lo que ha
determinado de mi» (Job 23.14; literalmente, «mi ley»; «su propio decreto» BBc, BNC, BL"; «mi sentencia»
BJ, SBH, NBE). La «porciény puede ser algo que se debe a alguna persona en calidad de subsidio o pago. Los
sacerdotes egipcios recibian su «raciony del faraon (Gn 47.22); por otro lado, Dios permiti6 que los
sacerdotes de Israel disfrutaran de una porcion del sacrificio: «Esto serd como porcion perpetua de parte
de los hijos de Israel para Aarén y sus hijos, porque es ofrenda alzada» (Ex 29.28 1Ba; «estatuto perpetuoy»
RVA).

El vocablo joq también significa «ley» o «estatuto». En términos generales se refiere a las «leyes» de
la naturaleza, como las que gobiernan, por ejemplo, la lluvia: «Cuando El dio ley a la lluvia, y camino al
reldmpago de los truenos» (Job 28.26; cf. Jer 5.22); o los astros: «Alabadle, cielos de los cielos ... El los
establecid para siempre, por la eternidad; les puso ley que no sera quebrantada» (Sal 148.4, 6 rva). «Asi
ha dicho Jehovah, quien da el sol para luz del dia, y la luna y las estrellas para luz de la noche, el que agita
el mar de manera que rugen sus olas; Jehovah de los Ejércitos es su nombre. Si esas leyes faltasen delante
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de mi, dice Jehovah, entonces la descendencia de Israel dejaria de ser nacion delante de mi,
perpetuamente» (Jer 31.35-36 rva). Ademas, el término jOQ denota una «ley» promulgada en un pais:
«Entonces José instituyd como ley en la tierra de Egipto, hasta el dia de hoy, que la quinta parte pertenece
al faraon. Solamente la tierra de los sacerdotes no lleg6 a ser del faraon» (Gn 47.26 rva).

Por Gltimo y mas importante, j0q también denomina la «ley» que proviene de Dios: «Cuando tienen
un pleito, vienen a mi, y yo juzgo entre uno y otro, dandoles a conocer los estatutos [joq] de Dios y sus
leyes [t6rah] (Ex 18.16 1sa). Los sinénimos de joq son mitswah («mandamiento»); mishpat
(«juicion); berit («pactox); térah («ley»); y ‘edlt («testimonio»). No es facil distinguir entre estos
sindnimos, puesto que a menudo se encuentran juntos: «Guardad cuidadosamente los mandamientos
[mitswah] de Jehovah vuestro Dios y sus testimonios [<€dah] y leyes [joq] que te ha mandado» (Dt
6.17 rva).

juggah (2708 ,1_p.n), «estatuto; reglamento; prescripcion; términoy». Este nombre se encuentra unas
104 veces.

Encontramos juqqga, y sus sindnimos mishmeret, mishwah y térah, por primera vez en las
palabras de encomio de Dios para Abraham e Isaac: «Porque Abraham obedeci6é mi voz y guardd mi
ordenanza [mishmeret], mis mandamientos [Mishwah], mis estatutos [jugqgah] y mis instrucciones
[térah]» (Gn 26.5). Jugqah se usa principalmente en el Pentateuco y en particular en los libros de
Levitico y Numeros. Muy poco se encuentra en los libros poéticos y en los escritos proféticos (excepto
Jeremias y Ezequiel).

El significado de STm, «fijar», se relaciona con la acepcion de juggah referente a las leyes de la
naturaleza: «Asi ha dicho Jehova: Si no he establecido mi pacto con el dia y la noche, y si no he puesto
[sTm] las leyes [jugqah] del cielo y de la tierra» (Jer 33.25; cf. Job 38.33). Los israelitas disfrutaban de
una temporada lluviosa entre octubre y abril y de otro periodo fijo, entre abril y junio, de cosecha: «Y no
dijeron en su corazén: Temamos ahora a Jehova Dios nuestro, que da lluvia temprana y tardia en su
tiempo; y nos guarda los tiempos establecidos de la siega» (Jer 5.24). Ademas de denotar la periodicidad
de la naturaleza, el término juggah se usa con referencia a la provision regular para los sacerdotes: «Esto
ordené Jehovah el dia en que los ungid, que les diesen de parte de los hijos de Israel como provision
perpetua, a través de sus generaciones» (Lv 7.36 rva).

Juqgqah se usa en un sentido mas cultural que religioso para referirse a las costumbres de las
naciones: «No haréis como hacen en la tierra de Egipto, en la cual habéis habitado. Tampoco haréis como
hacen en la tierra de Canadn a la cual os llevo. No seguiréis sus costumbres» (Lv 18.3 rva; cf. 20.23). El
requerimiento de abstenerse a las practicas paganas se debe a que se consideraban degeneradas (Lv
18.30).

El uso mas significativo de juqqah tiene que ver con la «Ley» de Dios. El significado del término es
mas especifico que el de jOq. Mientras que jOQ es un término genérico para «ley», juqgqah denota la
«ley» de una fiesta o ritual en particular. Tenemos la «ley» de la Pascua (Ex 12.14), de Azimos (Ex
12.17), de la Fiesta de Tabernaculos (Lv 23.41), del Dia de Expiacion (Lv 16.29ss), del sacerdocio (Ex
29.9) y sobre el uso de sangre y de grosura (Lv 3.17).

El vocablo jugqah tiene muchos sindnimos. A veces integra una serie de tres: «Cuidate de no
olvidarte de Jehovah tu Dios, dejando de guardar sus mandamientos [mishwah], sus decretos
[mishpat] y sus estatutos [jugqah] que yo te mando hoy» (Dt 8.11 rva). En otros casos, el vocablo se
une a una serie de cuatro sindonimos: «Amaras, pues, a Jehova tu Dios y guardaras sus ordenanzas
[mishmeret], sus estatutos [juqgqgah], sus decretos [mishpat] y sus mandamientos [mishwah],
todos los dias» (Dt 11.1; cf. Gn 26.5 con térah en lugar de mishpat).

Los «estatutos» de un pueblo pueden entenderse como las practicas que son contrarias a las
expectativas divinas: «Porque los mandamientos de Omri se han guardado, y toda obra de la casa de



Acab; y en los consejos de ellos anduvisteis, para que yo te pusiese en asolamiento, y tus moradores para
burla. Llevaréis por tanto el oprobio de mi pueblo» (Miq 6.16). El profeta Ezequiel condené a Juda por
rechazar los «estatutos» santos de Dios: «Pero ella se obstind contra mis decretos con mayor culpabilidad
que las demads naciones, y contra mis estatutos [juqgqgah], mas que los paises que estan alrededor de ella;
porque desecharon mis decretos y no anduvieron seglin mis estatutos [juqgqah]» (Ez 5.6 rva). Ezequiel
también desafio al pueblo de Dios a arrepentirse y volver a los «estatutos» divinos para que pudiesen
vivir: «Si el impio restituye la prenda y paga lo que ha robado; si camina segln los estatutos de la vida, no
haciendo iniquidad, ciertamente vivird; no morira» (Ez 33.15 rva).

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones de joq y de juqgah: prostagma («orden;
mandamiento; mandato»); dikaioma («reglamento; requerimiento; mandamiento»); y nominos
(«licito; conforme a la ley»). Otra traduccion de joq es diatheke («altima voluntad; testamento;
pacto»). Jugqgah se traduce ademas como NO0Mos («ley»).

B. Verbo

jagaq (2710 ,p_p_n), «labrar, determinar, decretar». Esta raiz se encuentra en las lenguas semiticas
con los significados ya citados o bien con el sentido de «ser verazy (arabigo), «ser justo» (acédico). Este
verbo aparece menos de 20 veces en el Antiguo Testamento.

Hallamos a jagaq en Is 22.16 (rva) con la acepcion de «labrar o tallar»: «Que hayas labrado aqui un
sepulcro para ti». En Is 10.1 el verbo significa «decretar»: «jAy de los que decretan estatutos inicuos, y de
los que constantemente escriben decisiones injustas!» (LBA).

ESTUPIDEZ, LERDO

kesil (3684 5> 0 3), «persona esttipida o lerda». El término se encuentra 70 veces en el Antiguo
Testamento. Todos los casos estan en la literatura sapiencial, excepto 3 que estan en los Salmos.

El k°sil es «insolente» en cuestiones de religion y «estapido o lerdo» en vivir con sabiduria la religion
que profesa. El Sal 92.6 resalta particularmente el primer énfasis: «El hombre necio no sabe, y el
insensato no entiende esto». El salmista describe a un enemigo de Dios que le conocié a El y a su Palabra,
pero al ver a los inicuos que prosperan llegd a aprobar su estilo de vida (Sal 92.7). E1 k®sil tiene
conocimiento de Dios, pero no sabe evaluar ni entender debidamente lo que conoce. El segundo énfasis se
destaca mucho en la literatura sapiencial en particular: «;Hasta cuando, oh simples, amaréis la simpleza, y
los burladores desearan el burlar, y los insensatos aborreceran la ciencia?» (Pr 1.22 rv). En este contexto
las personas aludidas rechazan los requisitos y ensefianzas de la sabiduria. Puesto que en la Biblia la
sabiduria es la evidencia practica de una religion, se puede destacar de lo anterior que aun en contextos
religiosos existe insolencia religiosa.

Kesel significa «estupidez; despreocupacion; confianza». El nombre aparece 6 veces. Quiere decir
«estupidez» en Ec 7.25 y «confianza» en Pr 3.26 (rva). Esta ultima acepcion aparece también en Job
31.24: «Si puse al oro como objeto de mi confianzay.

ETERNIDAD

«6lam (5769 ,0_2%), «eternidad; tiempo muy lejano; perpetuidad; para siempre». Este término tiene
cognados en ugaritico, moabita, fenicio, arameo, arabigo y acadico. Se encuentra unas 440 veces durante
todos los periodos del hebreo biblico.



Primero, en algunos pasajes el vocablo significa «eternidad» en el sentido de no estar limitado al
presente. En este sentido, leemos en Ec 3.11 que Dios ha limitado al ser humano al tiempo y le ha dado la
capacidad de sobreponerse al tiempo (de recordar el ayer, planificar para el mafiana y pensar en términos
abstractos); sin embargo, no le ha dado conocimiento divino: «Todo lo hizo hermoso en su tiempo;
también ha puesto eternidad en el corazon de ellos, de modo que el hombre no alcanza a comprender la
obra que Dios ha hecho desde el principio hasta el finy.

Segundo, la palabra quiere decir el «tiempo mas remoto» o «tiempo distante». En 1 Cr 16.36 se dice
que Dios es bendito «de eternidad a eternidad» (rv"; «desde siempre y por siempre» ng'; cf. BL"), 0 sea,
desde el pasado mas remoto hasta el futuro mas distante. En los pasajes en que Dios es Aquel que se
conoce como el que existio desde antes de la creacion, <6lam (u <olam) puede significar: (1) «en el
mismo principio»: «Acordaos de las cosas del pasado que son desde la antigiiedad, porque yo soy Dios, y
no hay otro. Yo soy Dios, y no hay nadie semejante a mi» (Is 46.9); o (2) «de la eternidad, desde la
precreacion, hasta hoy»: «Acuérdate, oh Jehovah, de tu compasion y de tu misericordia, que son
perpetuas» (Sal 25.6 rv*; «eternas» LB"). En otros pasajes, el término significa «desde (en) tiempos
antiguos»: «Habia gigantes en la tierra en aquellos dias» (Gn 6.4). En Is 42.14 el vocablo se usa en forma
hiperbolica con el concepto de «durante mucho tiempo»: «Por mucho tiempo he callado; he guardado
silencio y me he contenido» (rva). La palabra puede abarcar todo el tiempo entre el pasado muy remoto y
el presente: «Los profetas que vinieron antes de ti y antes de mi, desde tiempos antiguos, profetizarony
(Jer 28.8 rva). El término puede significar «hace mucho tiempo»: «Porque desde hace mucho quebraste tu
yugo y rompiste tus coyundas» (Jer 2.20 rva). En Jos 24.2 el vocablo quiere decir «anteriormente; en
tiempos pasados». Se usa la palabra en Jer 5.15 con la idea de «antiguo»: «He aqui yo traigo sobre
vosotros gente de lejos, oh casa de Israel, dice Jehova; gente robusta, gente antigua». Cuando se usa en
forma negativa, <6lam (u <olam) puede significar «nunca»: «Hemos venido a ser como aquellos sobre
quienes ti jams has sefioreado» (Is 63.19 rva). Surgen significados similares cuando el término se usa sin
preposicion y en relacion genitiva con otro nombre.

Con la proposicion <ad, el vocablo puede indicar «hacia un futuro indefinido»: «No entrara el amonita
ni el moabita en la congregacion de Jehovah. Ni aun en la décima generacion entraran jams en la
congregacion de Jehovahy» (Dt 23.3 rva). La misma construccidon puede significar «mientras se tenga
vida»: «Yo no subiré hasta que el nifio sea destetado, para que lo lleve y sea presentado delante de Jehova,
y se quede allé para siempre» (1 S 1.22). Esta construccion preposicional, por tanto, presenta una
extension del tiempo hacia un futuro indefinido, a partir del tiempo en que se encuentra el interlocutor.

En la mayoria de los casos, <6/lam (u <0lam) aparece con la preposicion /°. Esta construccion es mas
débil y menos dinamica que en el ejemplo anterior, ya que solo se contempla una «simple duraciony. La
diferencia se hace evidente en 1 R 2.33, donde ambas construcciones se usan. Le<6/lam se relaciona con
la maldicioén que se pronuncia contra el difunto Joab y sus descendientes. La otra frase mas dinamica (ad
<6lam), en relacion con David y sus descendientes, enfatiza la perpetuidad y continuidad de la presencia
de la bendicion hasta el «futuro indefinido»: «La sangre de ellos recaiga sobre la cabeza de Joab y sobre
la cabeza de sus descendientes, para siempre [[°<6/am)]. Pero haya paz de parte de Jehovah para David y
sus descendientes, y para su casa y su trono, por siempre [<@d <6/lam]» (rva). En Ex 21.6 la frase
[¢<6lam significa «para toda la vida»: «Entonces su amo lo acercara ante los jueces, lo acercard a la
puerta o al poste de la puerta y le horadara la oreja con una lezna. Y le servird para siempre». La frase
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destaca la «continuidad», «precision» e «inmutabilidad». Este es el énfasis en la primera vez que se usa la
frase en Gn 3.22: «Ahora, pues, que no alargue su mano, tome también del arbol de la vida, y coma, y
viva para siempre» (rv-9°).

El mismo énfasis sobre «simple duracion» aparece cuando <6/lam (u <olam) se usa en pasajes como
Sal 61.8, donde aparece solo: «Entonces cantaré salmos a tu nombre para siempre, para pagar mis votos
dia tras dia» (rva). En Gn 9.16 el vocablo (en su modalidad absoluta) quiere decir el «futuro mas remoto»:
«Cuando el arco aparezca en las nubes, yo lo veré para acordarme del pacto perpetuo entre Dios y todo ser
viviente». En otros casos, la palabra significa «sin comienzo, sin fin y en continuidad perpetua»: «Confiad
en Jehova perpetuamente, porque en Jehova el Senor esté la fortaleza de los siglos» (Is 26.4).

El plural de este vocablo esta en forma intensiva.

EXPIAR, PROPICIAR

A. Verbo

kapar (3722 ,1.3.3), «cubrir, expiar, propiciar, pacificar». Esta raiz se encuentra en todos los periodos
de la historia del lenguaje hebreo. Tal vez lo conocemos mejor por el término YOm Kippur, «Dia de
Expiacion». Las modalidades verbales aparecen unas 100 veces en la Biblia hebraica. Kapar se encuentra
primero en Gn 6.14, donde se usa en su sentido basico de «cubrir». Dios da a Noé¢ instrucciones,
concernientes al arca, entre otras: «Cubrela con brea por dentro y por fuera» (rva; «la embetunardsy r";
«calafatearas» rRvr, LBA).

Con todo, la mayoria de las veces el vocablo se usa en el sentido teologico de «cubrir», a menudo con
la sangre del holocausto con el fin de expiar algiin pecado. No queda bien claro si este «encubrimiento»
esconde el pecado de la vista de Dios o si implica que, en este proceso, el se limpia el pecado.

Como era de esperarse, el término aparece con mayor frecuencia en Levitico que en cualquier otro
libro, puesto que este texto trata de los sacrificios rituales que se hacian para expiar el pecado. Por
ejemplo, Lv 4.13-21 ordena traer un novillo a la tienda de reunién como una ofrenda por el pecado.
Después que los ancianos colocaban sus manos sobre el animal (para transferirle los pecados del pueblo),
el novillo se sacrificaba. El sacerdote entonces introducia una parte de la sangre del novillo a la tienda de
reunion y lo rociaba siete veces delante del velo. Otra porcion de sangre se ponia sobre los cuernos del
altar y el resto se derramaba al pie del altar de sacrificios. La grosura del toro se quemaba en el altar y el
novillo debia quemarse fuera del campamento. Mediante este ritual «el sacerdote hara expiacion [kapar]
por ellos, y seran perdonados» (Lv 4.20 rva).

El término «expiacion» se encuentra al menos 16 veces en Lv 16, el gran capitulo sobre el Dia de
Expiacion. Antes que todo, el sumo sacerdote «hacia expiacion» por los pecados suyos y de su familia
sacrificando un novillo. Después, se echaba suertes sobre dos machos cabrios, uno de ellos se enviaba al
desierto como expiacion (v. 10) y el otro se sacrificaba y su sangre se rociaba sobre el propiciatorio para
la expiacion del pueblo (vv. 15-20). El Dia de Expiacion se celebraba una sola vez al afio. Unicamente en
ese dia podia el sumo sacerdote entrar en el Lugar Santisimo del tabernaculo o templo en representacion
del pueblo de Israel y hacer propiciacion por ellos.

A veces la propiciacion por el pecado se hacia sin ofrenda de sangre o separadamente. Durante el
llamado de Isaias en una vision, sus labios recibieron el toque de una brasa ardiente que uno de los

Srv-95 Reina Valera (1995)
vrv Reina Valera (revision de 1909)



serafines tomo del altar. Con esto, se le dijo: «Tu pecado esta expiado [kapar]» (Is 6.7 5'; «limpio», Nr";
«borrado» BLA; «quitado» 1v"; «perdonadoy» rva). En otro pasaje de las Escrituras dice que que la culpa o
iniquidad de Israel seria «purgada» (rv) por la destruccion de los instrumentos de culto a los idolos (Is
27.9). Las versiones B y NaE traducen Kapar aqui como «expiar», mientras que la rva, rv-95 y LBa lo
traducen «perdonary.

B. Nombre

kapporet (3727 ,n.1'5_3), «propiciatorio; trono de gracia». Esta forma sustantiva de kapar se ha
traducido en castellano principalmente como «propiciatorio» (cf. rv en sus diferentes revisiones; LBA) y en
la mayoria de las versiones catdlicas (BB, BN, sB", BJ, NBE), aunque también como «lugar del Perdon» (BLA)
y «Lugar Santisimo» (rvr). En las versiones en inglés se usa «trono de gracia», «cubiertay, «tapa». Se
refiere a una plancha o cubierta de oro que reposaba encima del arca del testimonio. De pie y frente a
frente sobre la tapa del arca (propiciatorio) habia dos querubines. La plancha de oro representaba el trono
de Dios y simbolizaba su presencia real en el recinto sagrado. En el Dia de Expiacion, el sumo sacerdote
rociaba sobre el propiciatorio la sangre del holocausto por los pecados, quizas como simbolo de la
aceptacion del sacrificio por Dios. De ahi que el kapporet era el punto neuralgico donde Israel,
mediante su sumo sacerdote, podia entrar en la presencia de Dios.

Es mas, el propio templo se distinguia de los corredores y otras estructuras adjuntas a través del
nombre «lugar del trono de gracia» (kapporet) (cf. 1 Cr 28.11). La Septuaginta traduce kapporet
como hilasterion («propiciatorio»).

EXPULSAR

nadayj (5080 ,n_7.1), «expulsar, desterrar, impulsar, mover». El vocablo aparece sobre todo en hebreo
biblico, aunque en hebreo tardio se usa en el sentido de «seducir, engafiar». Nadaj se halla unas 50 veces
en el Antiguo Testamento hebreo; la primera vez que se usa esta en voz pasiva: «No sea que levantes los
ojos al cielo y veas el sol, la luna, las estrellas ... y seas impulsado a adorarlos» (Dt 4.19 1Ba). Lo que se
sugiere aqui es que Israel podria dejarse seducir por un «impulso» interno o fuerza externa hacia la
idolatria.

Nadaj expresa la idea de «ser esparcido» en el cautiverio como en Jer 40.12: «Entonces todos estos
judios volvieron de todas las partes a donde habian sido expulsados» (rva). Job se queja que todos los
recursos que antes tenia ya no existen, porque «han sido alejados de mi» (Job 6.13). «Pastores» malvados,
en vez de guiar, «alejaban» y esparcian a Israel (Jer 23.2). Los enemigos del hombre bueno traman en su
contra porque quieren «derribarlo de su eminencia» (Sal 62.4 rva).

EXTENDER, TENDER

A. Verbo

jBJ Biblia de Jerusalén (1967)

vnry Nueva Reina Valera (1990)

prve La Biblia Version Popular (1979)
csac Biblia Bover-Cantera (1953)
cene Biblia Nacar-Colunga (1958)
hssu Sagrada Biblia (Herder (1963))



natah (5186 ,7_v.1), «extender, alargar, estirar, desviar, apartar». El verbo aparece también en
arabigo, arameo tardio y en el hebreo posbiblico. Aparece en la Biblia en todos los periodos unas 215
veces.

Natah indica «extender» o «alargar» algo hacia afuera y hacia algo o alguien. Es asi que Dios le dice
a Moisés: «Os redimiré con brazo extendido, y con gran justicia» (Ex 6.6 rv-95). Esta es una figura del
involucramiento activo, soberano y poderoso de Dios en los asuntos humanos. Por lo que esta frase
significa «extender algo hacia afuera» hasta alcanzar una meta. El verbo también puede indicar el acto de
«extenderse hacia algoy, pero sin tocar o alcanzar nada. Dios ordené a Moisés: «Di a Aaron: Toma tu
vara, y extiende tu mano sobre las aguas de Egipto, sobre sus rios, sobre sus arroyos y sobre sus
estanques, y sobre todos sus depositos de agua» (Ex 7.19, cf. 9.23). «Extender» la vara seria una sefial
visible de que el poder de Dios se manifestaba directamente a los mensajeros de Dios. «Extender» se
aplica tanto a objetos fisicos como a hechos y conceptos. Dios «extendid» (propuso rvr, RvA) 3 cosas a
David (1 Cr 21.10). Este es un ejemplo de la proposicion («extension») de conceptos.

El verbo puede denotar «extender» sin precisar hacia donde, como cuando una sombra se «alargay.
Ezequias observd: «Facil cosa es que la sombra decline diez grados; pero no que la sombra retroceda diez
grados» (2 R 20.10 rv-95). Natah puede tener este sentido intransitivo en relacion con un dia. Se pidi6 al
levita: «Conforta ahora tu corazon y aguarda hasta que decline el dia [lit., «se alargue» (el dia o las
sombras)]» (Jue 19.8). El vocablo tiene la acepcion de «extender [completamente] las piernasy, reclinarse
0 acostarse: «Sobre las ropas empenadas se acuestan junto a cualquier altar» (Am 2.8). Es una metéafora
de la prostitucion ritual. El verbo puede también significar «extenderse» en cualquier direccion.
Representa lo que se hace al armar una tienda: se desenrolla la lona (o los cueros cosidos) y «se extiende».
El producto final es que la lona esté bien extendida. Abram «plant6 su tienda, teniendo a Bet-el al
occidente y Hai al oriente» (Gn 12.8: primera mencion del verbo). Este acto y sus resultados se usa como
figura de la creacion de los cielos: «Por si solo extiende los cielos» (Job 9.8 rva).

El verbo también indica «extension hacia abajo» (bajar) para alcanzar algo. A Rebeca se le pide: «Baja
tu cantaro ... para que yo beba» (Gn 24.14); o sea que lo «extendiera» hacia abajo dentro del agua. Este es
el matiz cuando se dice que Dios «se inclin6 hacia mi, y oyé mi clamor» (Sal 40.1). Se describe a Isacar
como un asno que «bajoé su hombro para llevar [cargas]» (Gn 49.15). De manera semejante, Dios hace que
los cielos se inclinen, se acerquen, hacia la tierra. La metafora habla de un cielo cargado de nubes:
«Inclino6 los cielos y descendio; y habia densas tinieblas debajo de sus pies» (Sal 18.9). En este caso, los
elementos nuevos son las nubes que no llegan a tocar al narrador; solo se «inclinan» hacia él.

El verbo puede significar «separarse» (NBE) en el sentido de «visitar»: «Juda se separ6 de sus
hermanos, y visito a un adulamita» (Gn 38.1 LBa). Otro matiz especial se encuentra en Nm 22.23, donde
significa «desviarse»: «Y el asna vio al angel de Jehova que estaba en el camino ... y se aparto el asna del
camino». Cuando se aplica a relaciones humanas, el término puede sefalar seduccion: «Lo rindi6 con la
suavidad de sus muchas palabras» (Pr 7.21).

B. Nombres

matteh (4294 ,1_u_n), «vara; cayado; tribu». Este nombre aparece unas 250 veces. En Gn 38.18 el
término se refiere al «cayado» de un pastor: «Entonces Juda dijo: ;Qué prenda te daré? Ella respondio: Tu
sello, tu cordodn, y tu baculo que tienes en tu mano». El vocablo puede significar varios tipos de «varasy:
una «vara» que simboliza poder espiritual como la de Moisés (Ex 4.2), la vara de Aaron (Ex 7.9), las
varas de los hechiceros (Ex 7.12) y varas que simbolizan autoridad (Nm 17.7). El nombre tiene la
acepcion eliptica frecuente de «tribuy, que sustituye «la vara de la tribu de» (cf. Ex 31.2). Matteh



aparece también en la frase «baston del pan», varas sobre las que se tendian los panes para protegerlos de
los ratones (Lv 26.26 gJ).

Hay otros nombres que tienen relacion con el verbo natah. Muttot aparece una vez con el
significado de «extender alas» (Is 8.8). Hay unos 29 casos de mittah que significa una cosa extendida,
como un lecho (Cnt 3.7) y una armazén de metal (Est 1.6). Mittah puede referirse también a una
habitacion o alcoba (2 R 11.2).

C. Adverbio

mattah (4295 ,7.1_n), «hacia abajo; debajo, por debajo». El término aparece unas 17 veces. Significa
«debajo» (Dt 28.13), «hacia abajox» (2 R 19.30) y «por debajo» (Ex 28.27).

paras)) (6566 ., 1 »), «tender, extender, exhibir, encubrir, esparcir». Se encuentra tanto en el hebreo
antiguo como en el moderno y aparece aproximadamente 65 veces en el Antiguo Testamento. Por primera
vez figura en Ex 9.29: «Extenderé mis manos a Jehovéa». Esta actitud tal vez refleje la postura propia a la
oracion en la Biblia (cf. Sal 143.6; Is 1.15). A veces se usa paras)) cuando se habla de «tender»
totalmente una vestimenta (Jue 8.25). Es corriente el uso de alas «extendidas» (Dt 32.11; 1 R 6.27).
«Tender una red» es poner una trampa (Os 7.12). «Tender» a veces adquiere el significado de «exhibiry:
«El necio manifestard necedad» (Pr 13.16). O puede significar «encubrir» y asi esconderse de una vision:
«Y tomando la mujer de la casa una manta, la extendio6 sobre la boca del pozo, y tendid sobre ella el grano
trillado; y nada se supo del asunto» (2 S 17.19). En algunos casos, paras)) adquiere un significado mas
violento, «esparciry: «Los que quedan seran esparcidos a todos los vientos» (Ez 17.21).

K

FALSEDAD

sheqer (8267 ,1.p V), «falsedad; mentira». Esta raiz se encuentra tinicamente en hebreo y arameo
antiguo. La palabra Sheqger se halla 113 veces en el Antiguo Testamento. Es muy poco frecuente en
todos los libros menos los poéticos y proféticos, y aun asi, su uso se concentra en los Salmos (24 casos),
Proverbios (20 veces) y Jeremias (37 casos). Aparece por primera vez en Ex 5.9: «Hagase mas pesado el
trabajo de los hombres, para que se ocupen en €l y no presten atencion a palabras mentirosasy.

En unos treinta y cinco pasajes, sSheqger describe el campo de accion de la «lengua engafiosay:
«hablar» (Is 59.3), «ensefiar» (Is 9.15), «profetizar» (Jer 14.14) y «mentir» (Miq 2.11). También revela un
«caracter engafioso» que se expresa en la forma de actuar: «actuar traicioneramente» (2 S 18.13) y «tratar
engafiosamente» (Os 7.1).

Por tanto, sheqer define una manera de vivir que contradice la Ley de Dios. El salmista, deseoso de
seguir a Dios, ora: «Aparta de mi el camino de la mentira, y en tu misericordia concédeme tu Ley. Escogi
el camino de la verdad; he puesto tus juicios delante de mi» (Sal 119.29-30 rv-95; cf. vv. 104, 118, 128).
En este pasaje encontramos los antonimos «falsedad» y «fidelidad». Tal como «fidelidad» es un término
que indica relaciones, la «falsedad» denota la «incapacidad de ser fiel» a lo que uno ha dicho o de
responder positivamente a la fidelidad de otro ser.



Se instruye a los santos en el Antiguo Testamento a evitar la «acusacion falsa» y la mentira: «Aléjate
de acusacion falsa, y no mates al inocente ni al justo, porque yo no absolveré al culpable» (Ex 23.7 1Ba;
cf. Pr 13.5).

En la Septuaginta encontramos las siguientes traducciones: adikos/adikia («injusto; maldad;
iniquidad») y pseudes («falsedad; mentiray).

FAMILIA

mishpajah (4940 ,n.n_o W n), «familia; clan». Una forma de este vocablo hebreo aparece en
ugaritico y punico, con el mismo significado de «familia» o «clan». El término se ha encontrado en los
rollos del Mar Muerto y esta presente en el hebreo de la Mishnah y el hebreo moderno. Mishpajah
aparece 300 veces en el Antiguo Testamento hebreo. El primer caso del vocablo se encuentra en Gn 8.19:
«Todos los animales, y todo reptil y toda ave, todo lo que se mueve sobre la tierra segin sus especies,
salieron del arca» (rRvr; «segun sus familias» rRvr, LBA).

El vocablo esté relacionado con la raiz verbal shipjah, modalidad verbal que no se encuentra en el
Antiguo Testamento. Otra forma del nombre es p¢jah («criada»), como en Gn 16.2: «Dijo, pues, Sarai a
Abram ... ruégote que entres a mi sierva» (rv).

El nombre mishpajah se usa casi siempre en el Pentateuco (hasta 154 veces en Numeros) y en los
libros historicos, pero pocas veces en la literatura poética (5 veces) y en los libros proféticos.

Todos los miembros de un grupo emparentados por sangre o que aun estaban conscientes de alguna
consanguinidad pertenecian al «clan» o «familia extendida». Satl argument6 que debido a que procedia
del menor de los «clanes» no le correspondia ser rey (1 S 9.21). Este mismo significado define a los
miembros de la familia extendida de Rahab a quienes se les perdono la vida en Jerico: «Sacaron a toda su
parentela, y los pusieron fuera del campamento de Israel» (Jos 6.23 rvr). Por tanto, el «clan» era una
divisién importante dentro de la «tribuy». El libro de Numeros registra un censo de los lideres y miembros
de las tribus de acuerdo a sus «familias» (Nm 1-4; 26). Cuando se reclamaba venganza en casos de
crimen capital, todo el clan podia involucrarse: «Y toda la familia se ha levantado contra tu sierva,
diciendo: «Entrega al homicida para matarlo por la vida de su hermano a quien mato, y quitemos también
al heredero». Asi apagaran la brasa que me ha quedado, y no dejaran a mi esposo nombre ni reliquia sobre
la tierra» (2 S 14.7 Nrv).

Otro derivado del significado de «divisién» o «clany es el uso idiomatico de «clase» o «grupo», como
por ejemplo las «familias» de los animales que salieron del arca (Gn 8.19) o las «familias» de las naciones
(Sal 22.28; 96.7; cf. Gn 10.5). Aun la promesa de Dios a Abraham incluye a las naciones: «Bendeciré a
los que te bendigan, y al que te maldiga, maldeciré. Y en ti seran benditas todas las familias de la tierra»
(Gn 12.3 BA).

El significado mas restringido de mishpajah es semejante a nuestro uso de «familia» y también al
del hebreo moderno. Abraham envi6 su siervo a sus parientes en Padam-aram para que procurase una
esposa para Isaac (Gn 24.38). La «ley de redencion» se aplicaba también a los parientes cercanos de una
familia: «Podra ser rescatado después de haberse vendido. Uno de sus hermanos lo podra rescatar. O lo
podra rescatar su tio, o un hijo de su tio; o lo podra rescatar un pariente cercano de su familia. Y si
consigue lo suficiente, se podra rescatar a si mismo» (Lv 25.48—49 rva).

En la Septuaginta, varias palabras se usan para traducir a mishpajah: demos («pueblo; populacho;
multitudy», pule («tribu»; «nacion»; «pueblo») y patria («familia»; «clan»). Las versiones en castellano
lo traducen «familia, familiaresy», «parientes, parentela», «linajes», «especiesy, «grupos», etc.



FAVOR

A. Nombre

ratson (7522 ,3ix ), «favor; buena voluntad; aceptacion; voluntad; deseo; placer». Los 56 casos de
este vocablo se encuentran dispersos por todo el Antiguo Testamento.

Ratson denota una reaccion concreta de un ser superior hacia uno de menor rango. Cuando se usa en
relacion con Dios, ratson puede indicar la actitud que se muestra en sus bendiciones: «Con lo mejor de
la tierra y de su plenitud, y el favor de aquel que moraba en la zarza» (Dt 33.16 rva). En este mismo
sentido, Isaias habla del dia, afio o tiempo del «favor» divino, o sea, el dia del Sefior cuando todas las
bendiciones del pacto sobrevendran al pueblo de Dios (Is 49.8; 58.5; 61.2). En la literatura sapiencial este
término se usa con referencia a la beneficencia humana: «El que se esmera por el bien conseguiré favor;
pero al que busca el mal, este le vendra» (Pr 11.27 rva). En Pr 14.35, ratson se refiere a lo que un rey
puede hacer por alguien que favorece.

El vocablo habla también de la posicién de una persona que ha alcanzado favor con un superior. Este
matiz se usa unicamente en relacion con Dios y a menudo en un contexto cultual: «[La lamina con la
grabacion «Santidad al Sefior»] estara sobre la frente [del sumo sacerdote] ... para que hallen gracia
delante de Jehovah» (Ex 28.38 rva). «Ser aceptado» por Dios implica que El se siente subjetivamente bien
dispuesto hacia el suplicante.

Ratson también indica una decision voluntaria o arbitraria. Esdras inst6 al pueblo de Israel que
hiciera la «voluntad» de Dios, que se arrepintiera y observara la Ley de Moisés (Es 10.11). Esta Ley
proviene de la propia naturaleza de Dios que le motiva a preocuparse por el bienestar fisico de su pueblo.
En ultima instancia, sus leyes fueron eminentemente personales; eran sencillamente lo que Dios quiso que
su pueblo fuese e hiciese. Por eso el salmista confiesa su deleite en hacer la voluntad de «Dios», o sea, su
Ley (Sal 40.8).

Cuando un hombre acttia seglin su propia «voluntad», hace lo que desea hacer: «Vi que el carnero
heria con los cuernos al poniente, al norte y al sur, y que ninguna bestia podia parar delante de €I, ni habia
quien escapase de su poder, y hacia conforme a su voluntad, y se engrandecia» (Dn 8.4). En Sal 145.16
(rva), la palabra ratson significa «deseo propio» o «lo que uno quiere» (cf. Est 1.8). Este énfasis se halla
también en Gn 49.6 (la primera vez que se usa el término): «En su obstinacion desjarretaron bueyes
[causaron su propia destruccion]» (LBa).

B. Verbo

ratsah (7521 ,n._x ), «favorecer, complacido, amistarse; ser recibido atentamente; congraciarse».
Este verbo, que aparece 50 veces en el Antiguo Testamento, tiene cognados en ugaritico, arameo, siriaco y
arabigo. En Gn 33.10 encontramos un ejemplo del verbo: «Me has mostrado tu favor».

FIDELIDAD

A. Nombre

**minah (530 ;711 X), «fidelidad». Este vocablo se encuentra en piinico como emanethi
(«certeza»). En el Antiguo Testamento hebraico el nombre aparece 49 veces, principalmente en el libro de
los Salmos (22 veces). La primera vez que el término aparece se refiere a las manos de Moisés: «Ya las



manos de Moisés estaban cansadas; por tanto, tomaron una piedra y la pusieron debajo de €l, y €l se sentd
sobre ella. Aaron y Hur sostenian sus manos, el uno de un lado y el otro del otro lado. Asi hubo firmeza en
sus manos hasta que se puso el sol» (Ex 17.12 rva).

El significado basico de **mdinah es «certeza» y «fidelidad». El ser humano puede demostrar
«fidelidad» en sus relaciones con su projimo (1 S 26.23). Pero en términos generales, la Persona hacia la
que se es «fiel» es propiamente el Sefior: «Y les mandé diciendo: Habréis de proceder con temor de
Jehovah, con fidelidad y con corazén integro» (2 Cr 19.9 rva). El Sefior ha manifestado su «fidelidad» con
su pueblo: «jLa Roca! su obra es perfecta, porque todos sus caminos son justos; Dios de fidelidad y sin
injusticia, justo y recto es El» (Dt 32.4 La). Todas sus obras revelan su «fidelidad» (Sal 33.4). Sus
mandamientos expresan su «fidelidad» (Sal 119.86 rva); los que obedecen estan en el camino de la
«fidelidad»: «Escogi el camino de la verdad; he puesto tus juicios delante de mi» (Sal 119.30). El Sefior
busca a quienes procuran hacer su voluntad de todo corazon. Sus caminos son afirmados y su bendicion
reposa sobre ellos: «El hombre fiel tendra muchas bendiciones, pero el que se apresura a enriquecerse no
quedara impune» (Pr 28.20). La certeza de vida abundante se encuentra en la expresion tomada de Hab
2.4 que se cita en el Nuevo Testamento (Ro 1.17; Gl 3.11): «He aqui, aquel cuya alma no es recta dentro
de si esta envanecido, pero el justo por su fe vivird» (rva).

El vocablo *®*mUnah es sinénimo de tsedeq («rectitud, justicia», cf. Is 11.5), de jesed
(«misericordia», «benignidad», cf. Sal 98.3 Bne; «amory, B1; «lealtad» BLA, NBE; «graciay ssi) y mishpat
(«justiciay, cf. Jer 5.1).

Jesed («amor») describe mejor la relacion entre Dios e Israel; pero **mUinah también se ajusta.
Oseas describe la relacion de Dios con Israel en términos de un matrimonio y declara la promesa divina
de «fidelidad»: «Te desposaré conmigo para siempre; te desposaré conmigo en justicia y derecho, en
lealtad y compasion. Yo te desposaré conmigo en fidelidad, y conocerds a Jehovah» (Os 2.19-20 rva). En
estos versiculos, los términos «rectitud», «juicio» «derechoy, «misericordiay, «lealtad» y «fidelidad»
demuestran que los sindnimos de **mdnah son términos relacionados con el pacto y expresan la
«fidelidad» y el «amor» de Dios. La naturaleza de Dios avala la certeza del pacto y las promesas; El es
«fiel».

Los hechos (Pr 12.22) y palabras (12.17) del ser humano deben reflejar su relacion privilegiada con
Dios. Como en la relacion conyugal, la «fidelidad» no es opcional. Para establecer la relacion, se requiere
que las dos partes respondan mutuamente en «fidelidad». Isaias y Jeremias condenan al pueblo por no ser
«fieles» a Dios: «Recorred las calles de Jerusalén; mirad, pues, y sabed. Buscad en sus plazas a ver si
halléis un solo hombre, a ver si hay alguno que practique el derecho y que busque la fidelidad; y yo lo
perdonaréy (Jer 5.1 rva; «verdad» rv, LBa; cf. Is 59.4; Jer 7.28; 9.3).

La fidelidad se establecera en la era mesianica (Is 11.5). La expectativa profética se realizd en
Jesucristo cuando sus contemporaneas vieron en El la gracia (cf. jesed) de Dios y la verdad (cf.
*mUinah): «La ley fue dada por medio de Moisés, pero la gracia y la verdad nos han llegado por medio
de Jesucristo. A Dios nadie le ha visto jamas; el Dios unico que esta en el seno del Padre, El le ha dado a
conocer» (Jn 1.17-18 rva). Es significativo que Juan usara ambos términos lado a lado, tal como se
encuentran juntos en el Antiguo Testamento.

Los términos que usa la Septuaginta son: aletheia («veracidad; confiabilidad; rectitud; verdad,;
realidad») y pistos («veracidad, fidelidad; confianza; fex).

B. Verbo

’aman (539 ,1.1nR), «estar seguro, ser duradero; confiar, creer». Esta raiz se encuentra en acadico,
ugaritico y fenicio. En el Antiguo Testamento, el nimero de casos de este vocablo no llega a 100.



De este verbo se derivan tres términos: *\amen («amény» 30 veces; p. €j. Sal 106.48), “met
(«verdadero» 127 veces; p. ¢j. Is 38.18) y **mUnah («fidelidad»).

FIESTA

jag (2282 ,5.1), «fiesta; celebracion cultica». Hay cognados de este nombre en arameo, siriaco y
arabigo. Esta comprobado en el hebraico de la Biblia unas 62 veces durante todos los periodos, excepto en
la literatura sapiencial.

El vocablo se refiere particularmente a un «peregrinaje festivo». Significa esto la primera vez que se
usa en la Biblia, cuando Moisés le dice al faradon: «Hemos de ir con nuestros nifios y con nuestros
ancianos, con nuestros hijos y con nuestras hijas; hemos de ir con nuestras ovejas y con nuestras vacas,
porque tendremos una fiesta de Jehovay» (Ex 10.9). Por lo general, jag se refiere a los tres «peregrinajes
festivos» anuales que se celebraban con procesiones y danzas. Estas fiestas especiales se distinguen de las
temporadas sagradas («asambleas festivas», Ez 45.17), las fiestas de luna nueva y los sdbados (Os 2.11).

Hay dos usos tnicos de jag. Primero, Aaron proclamé una «fiesta al Sefior» al pie del Sinai. No hubo
peregrinaje como parte de esta «fiestay, mas bien se celebrd con holocaustos, comidas comunitarias,
musica y danzas. Todo el asunto desagradé a Dios (Ex 32.5-7).

En dos pasajes, jag tiene que ver con una «victima sacrificada a Dios» (quizas durante uno de los
sacrificios anuales): «Atad victimas con cuerdas a los cuernos del altar» (Sal 118.27; cf. Ex 23.18).

FIN

A. Nombres

epes (657 ,0.9,X), «fin; no; nada; solamente». Los 42 casos de este vocablo se encuentran en todos
los periodos de la literatura biblica. Tiene un cognado en ugaritico. Basicamente, el nombre significa que
algo «llega a su fin» o «deja de ser».

Algunos estudiosos encuentran una relacion entre esta palabra y el término acadico apsu (griego
abussos), que era el precipicio de agua dulce que rodeaba el mundo (se consideraba que el mundo era
una superficie plana con cuatro esquinas y rodeada de agua dulce). No obstante, esta relacion es muy
dudosa, ya que no se habla en ninguna parte de las Escrituras acerca de un area que esté allende a los
confines de la tierra. La idea de «confines» de alguna cosa se encuentra en pasajes como Pr 30.4: «;Quién
subio al cielo y descendi6? ;Quién recogid los vientos en sus pufios? ;Quién envolvio las aguas en su
manto? ;Quién establecio todos los confines de la tierra?» (LBa cf. Sal 72.8). En otros contextos, *epes
significa el «territorio» de naciones aparte de Israel: «Con ellos embestira a los pueblos hasta los confines
de la tierra» (Dt 33.17 rva). Es mas frecuente que este vocablo se refiera a los pueblos allende de Israel:
«Pideme, y te daré por heredad las naciones, y por posesion tuya los confines de la tierra» (Sal 2.8 rva).
En Sal 22.27, la frase «los confines de la tierra» es un sindonimo paralelo con «todas las familias de las
naciones» por lo que «confines de la tierra» en contextos como este representaria a todos los pueblos de la
tierra mas allé de Israel.

’Epes se usa para expresar lo «inexistente», sobre todo en la literatura poética, donde aparece casi
siempre como sinénimo de *ayin («ninguno, nada»). En un caso *epes, con el significado especifico de
«no hay», se usa para comunicar que ya «no existe» nadie o nada: «;No queda nadie de la casa de Saul a
quien yo pueda mostrar la bondad de Dios?» (2 S 9.3 rva). En Is 45.6, el término significa «ninguno» o



«nadiex: «Para que se sepa que desde el nacimiento del sol hasta donde se pone, no hay ninguno fuera de
mi» (LBA; «nadie» rva; cf. v. 9).

En algunos pasajes, *’€pes se usa como una particula negativa que significa «al final» o «nada»: «Y
todos sus grandes serdn nada» o «sus jefes desapareceran» (1Lvr) y «no se nombraran» (BLA) mas reyes (Is
34.12). La fuerza de esta palabra en Is 41.12 recae sobre la «inexistencia» de los que se oponen a Dios:
«Aquellos que te hacen la guerra seran como nada, y como algo que no existe» (rva).

El término puede también indicar «nada» en el sentido de «impotencia» o «inutilidad»: «Todas las
naciones ante El son como nada, menos que nada e insignificantes son consideradas por El» (Is 40.17
LBA).

En Nm 22.35, >epes significa «solamente» o bien «inicamente»: «Ve con esos hombres, pero
hablaras solo la palabra que yo te diga» (cf. Nm 23.13). En estos pasajes, *€pes (con la particula hebrea
ki) califica la frase que le antecede. En 2 S 12.14, los adversativos «pero», «sin embargo», «mas», etc.
traducen un matiz especial del vocablo.

En Is 52.4, >epes precedido por la preposicion b («por», «por causa de») significa «sin motivo,
causa o razony»: «Asiria lo ha oprimido sin motivoy.

gets (7093 ,y_p), «finy. Un cognado de esta palabra aparece en ugaritico. En el hebraico biblico
gets se encuentra unas 66 veces en todos los periodos.

Primero, el vocablo se usa para denotar el «fin de una personay, o sea, su «muerte»: «Dijo, pues, Dios
a Noé: He decidido el fin de todo ser» (Gn 6.13 rvr, Nrv). En Sal 39.4, gets habla de la «maxima
extension de la vida humanay y particularmente en el sentido de su brevedad: «Sefior, hazme saber mi fin,
y cudl es la medida de mis dias, para que yo sepa cudn efimero soy» (LBA.

Segundo, gets quiere decir «fin» en el sentido de «aniquilacion»: «El hombre pone fin a la oscuridad,
y examina en los lugares mas reconditos las piedras de la oscuridad y de las tinieblas» (Job 28.3).

En tercer lugar, relacionado y a la vez muy distinto a la acepcion anterior, estd la acepcion «extremo
mas distante», como por ejemplo el «final de un determinado periodo»: «Y después de algunos afios
descendi6 a Samaria para visitar a Acab» (2 Cr 18.2 rvr; cf. Gn 4.3: primera mencion en la Biblia).

Un cuarto matiz enfatiza alguna «meta» en particular, no un simple final sino también la conclusion a
la que se quiere llegar: «Aunque por un tiempo la vision tarde en cumplirse, al fin ella hablara y no
defraudara» (Hab 2.3 rva).

En otro énfasis, gets se refiere a las «fronteras» o «limites» de algo: «A todo lo perfecto le veo
limite, pero tu mandamiento es sobremanera amplio» (Sal 119.96 rva).

En 2 R 19.23, el vocablo (junto con la preposicion [€) se refiere a «lo mas lejano»: «Llegué hasta su
morada mas lejana, al bosque mas exuberante».

gatseh (7097 ,1.%_p), «fin; frontera; extremo; limite». El nombre gatseh aparece 92 veces en todos
los periodos del hebreo de la Biblia.

En Gn 23.9 gatseh significa «fin» en el sentido de «extremo o limite mas distante»: «Para que me dé
la cueva de Macpela que esté en el extremo de su campoy». El término significa «limite mas préximo» en
Ex 13.20: «Salieron de Sucot y acamparon en Etam, al borde del desierto» (rva; «entraday» rv). En otros
casos, el vocablo claramente indica el «extremo o confin mas distante»: «Si tus desterrados estan en los
confines de la tierra, de alli el Sefior tu Dios te recogera y de alli te hara volver» (Dt 30.4 LBa).

En segundo lugar, gatseh puede significar un «fin temporal», tal como el final de un periodo. Este es
el significado del término en Gn 8.3, la primera vez que se usa: «Se retiraron las aguas al cabo de ciento
cincuenta diasy.

Una acepcion especial de gatseh se encuentra en Gn 47.2, donde el vocablo se usa con la
preposicion mim («de entre»): «Luego tomd a cinco de entre sus hermanos y los present6 ante el faradn»
(rva; cf. Ez 33.2 1BA). En Gn 19.4, la misma construcciodn significa «de todos los distritos (o barrios) de



una ciudad»: «Rodearon la casa los hombres de la ciudad, los varones de Sodoma, todo el pueblo junto,
desde el mas joven hasta el mas viejo». Una frase similar aparece en Gn 47.21, pero repetido («desde un
cabo ... hasta el otro cabo» rv). Se puede traducir: «Desde un extremo a otro del territorio de Egipto»
(rva). En Jer 51.31, la frase significa «todos los sectoresy», «todas partes» (rv) o «completamentey.

gatsah (7098 ,1.x_p), «fin; frontera; borde, orilla; extremo». El nombre gatsah se encuentra en la
Biblia 28 veces y también se halla en fenicio. El término se refiere primordialmente a objetos concretos.
En algunos casos, sin embargo, qatsah se refiere a objetos abstractos como por ejemplo «los caminos de
Dios»: «jY estas cosas no son mas que los bordes del camino. Apenas el leve susurro que oimos de El!»
(Job 26.14 rv-95).

'ajerit (319 ,m 1.nR), «trasero; fin; consecuencia; resultado; postrero; posteridad». También se
encuentra el término en acadico, arameo y ugaritico. Aparece unas 61 veces en el hebreo biblico durante
todos los periodos; la mayoria de los casos estan en la literatura poética.

Cuando se usa espacialmente, el vocablo identifica «el lugar mas remoto y mas distante»: «Si tomo las
alas del alba y habito en el extremo del mar» (Sal 139.9 rva).

El énfasis mas frecuente de la palabra recae en «fin», «consecuencia» y «resultado». Este matiz se
aplica al tiempo en un sentido superlativo o final: «Los ojos de Jehova tu Dios estdn siempre sobre ella,
desde el principio del afio hasta el final de él» (Dt 11.12 rva). Encontramos un leve cambio del significado
en Dn 8.23, donde *aj°rit se aplica al tiempo en un sentido relativo o comparativo: «Al final del imperio
de ellos, cuando los transgresores hayan llegado a su colmo, se levantard un rey de aspecto fiero y
entendido en enigmas» (rva). Aqui el vocablo se refiere a los «iltimos tiemposy, aunque no
necesariamente al «fin de la historia». Con un matiz diferente, el término puede significar «postrero» o
«lo que viene después»: «Si fueran sabios, entenderian esto; comprenderian cudl seria su final» (Dt 32.29
rva). En algunos pasajes, *ajrit se refiere a la «postrimeria» o «final» de una vida. Numeros 23.10 habla
acerca de la muerte de la siguiente manera: «;Quién contara el polvo de Jacob, o el nimero de la cuarta
parte de Israel? Muera yo la muerte de los rectos, y mi postrimeria sea como la suyay.

En otros pasajes, *aj°rit se refiere a «todo lo que viene después». En pasajes como Jer 31.17 el
término se usa para hablar de la «descendencia» o «posteridad»: «Hay esperanza para tu porvenir; tus
hijos volveran a su territorio» (rva). En Am 9.1, *aj°rit quiere decir «el resto» (los que quedan) de
nuestros compaifieros. Tanto «conclusion» como «resultado» son evidentes en pasajes como Is 41.22,
donde el vocablo representa el «fin» o «resultado» de un asunto: «Que se acerquen y nos anuncien lo que
ha de suceder. Declarennos las cosas que han sucedido desde el principio, y prestaremos atencion. O
hacednos oir de las cosas por venir, y sabremos su final» (rva).

Un tercer matiz de *ajrit indica «lo ultimo» o «de menor importancia»: «Vuestra madre se
avergonzard sobremanera. Se volvera palida la que os dio a luz. He aqui, serd la ultima de las naciones:
desierto, sequedal y tierra arida» (Jer 50.12).

El hecho que >ajrit junto con «dia» o «afios» puede significar tanto «un punto al final del tiempo»
como «un perfodo al final de los tiempos» ha generado bastante debate en torno a catorce pasajes
veterotestamentarios. Algunos estudiosos consideran que este uso particular no es escatoldgico; que
unicamente significa «los dias que siguen» o «en el futuro». Este parece ser el significado en Gn 49.1
(primera mencion en la Biblia): «Reunios, y os declararé lo que os ha de acontecer en los dias postreros»
(rva; «dias venideros» LBa). El término aqui se refiere a todo el periodo que sigue. Por otro lado, Is 2.2 usa
el término de manera mas absoluta refiriéndose a «los ultimos tiempos»: «Acontecerd en los tltimos dias
que el monte de la casa de Jehovah sera establecido como cabeza de los montes» (rva). Algunos
estudiosos aseveran que el vocablo algunas veces puede referirse también al «punto final de los
tiemposy»: «He venido, pues, para hacerte entender lo que ha de acontecer a tu pueblo en los tltimos dias;
porque la vision es aun para dias» (Dn 10.14 rva). No obstante, esta interpretacion es muy debatida.



B. Adverbio

epes (657 ,0,5_R), «sin embargo; no obstante; a pesar de; solo; mas» Este adverbio aparece por vez
primera en Nm 13.28: «Solo que el pueblo que habita aquella tierra es fuerte» (rva).

FORMAR

yatsar (3335 ,1.x°), «formar, amoldar, moldear». El término es corriente en todos los periodos del
hebreo; en la lengua moderna se usa en el sentido de «producir» o «crear». El vocablo se encuentra un
poco mas de 60 veces en el Antiguo Testamento hebraico. Aparece por primera vez en Gn 2.7: «Dios
form¢ al hombre del polvo de la tierray, lo cual refleja el significado basico de «amoldar» algo a una
forma deseada.

Yatsar es un término técnico de alfareria y se usa a menudo en relacion con la labor del alfarero (Is
29.16; Jer 18.4, 6). El vocablo se usa a veces con el significado general de «artesania o manualidady,
incluyendo molduras, tallados, esculturas y fundicion (Is 44.9-10, 12).

La palabra puede usarse para expresar la «formulacion» de planes en la mente (Sal 94.20; «planear»
LBA). Yatsar se usa a menudo para describir la actividad creadora de Dios, ya sea literal o
metaforicamente. Asi Dios «formo» a seres humanos (Gn 2.7-8) y animales (Gn 2.19). También «formo»
la nacion de «Israel» (Is 27.11; 45.9, 11); Israel fue «formado» como el siervo especial de Dios, aun desde
el vientre (Is 44.2, 24; 49.5). Estando aun en el vientre, Jeremias fue «formado» para ser profeta (Jer 1.5).
Dios «formo» a las langostas como instrumento pedagogico visual para Amos (Am 7.1); el gran monstruo
marino, leviatan, fue «formado» para jugar en los mares (Sal 104.26).

El enfoque tan concreto del pensamiento hebreo antiguo se percibe vivamente en la siguiente
declaracion: «Yo soy quien forma la luz y crea las tinieblas» (Is 45.7 rva). En sentido similar, el salmista
confiesa a Dios: «El verano y el invierno, tu los formaste» (Sal 74.17). Dios «formod» el espiritu del
hombre (Zac 12.1), asi como su corazoén o mente (Sal 33.15). Yatsar se usa también para expresar la
«planificacion» o «predestinacion» de Dios segun su propdsito divino (Is 22.11; 46.11).

Casi la mitad de los casos de este vocablo veterotestamentario se encuentran en Isaias y la mayoria de
las veces Dios es el sujeto.

FORTALECER

A. Verbo

jazaq (2388 ,p_1.m), «fortalecer, ser fuerte, endurecer, sostener». Este verbo se halla 290 veces en el
Antiguo Testamento. Existe también la raiz en arameo y arabigo.

El vocablo aparece por primera vez en Gn 41.56: «El hambre se extendié [jazaq] a todos los rincones
del pais» (rva). La modalidad fuerte del verbo se usa en Ex 4.21: «Yo endureceri su corazén». Esta
declaracion se encuentra 8 veces, en las que se dice que «el corazon del faradn se endurecion (Ex 7.13,
22; 8.19; 9.35). En Ex 9.34 la responsabilidad del faraén queda clara cuando dice: «Peco otra vez, y
endurecio su corazony» (LBA).

Con la acepcion de fuerza personal, jazaq se usa por primera vez en Dt 11.8 en el contexto del pacto:
«Por tanto, guardad todos los mandamientos que yo os mando hoy, para que seais fuertes y lleguéis a
tomar la tierra» (rva). Dios ordena a Moisés: «Fortalécelo [«animalo» rvr] e infundele valor» (Dt 3.28
rvA). Junto con la promesa del pacto viene el mandato: «jEsforzaos y sed valientes!», y la promesa: «No
tengais temor ni os aterroricéis de ellos, porque Jehovah tu Dios va contigo. El no te abandonara ni te



desamparard» (Dt 31.6 rva). El mismo estimulo se ofrece a los cautivos de Babilonia que regresan a Juda
para reconstruir el templo (Zac 8.9, 13; cf. Hag 2.4).

Si bien en los ejemplos anteriores jazaq combina fortaleza moral con fortaleza fisica, solo esta ultima
cualidad se indica en Jue 1.28: «Pero cuando Israel se sinti¢ fuerte hizo al cananeo tributario». Israel pecéd
«y Jehova fortaleci6 a Eglon, rey de Moab, contra Israel» (Jue 3.12). El término se usa también acerca de
un edificio: «Pero en el afio veintitrés del rey Joas, aun no habian reparado los sacerdotes las grietas del
templo» (2 R 12.6); también acerca de una ciudad: «Uzias también edifico torres en Jerusalén ... y las
fortifico» (2 Cr 26.9 rva). En un contexto bélico jazaq quiere decir: «Asi vencio David al filisteo» (1 S
17.50).

Como dijo el profeta: «Porque los ojos de Jehovah recorren toda la tierra para fortalecer a los que
tienen un corazon integro para con €l» (2 Cr 16.9 rva). A su siervo, el Mesias, Dios dice: «Yo Jehova te he
llamado en justicia, y te sostendré [jazaq] por la mano» (Is 42.6); y a Ciro dice: «A quien tom! por su
mano derechay» (Is 45.1).

Otros usos notables del vocablo son: «Si tu hermano se empobrece y se debilita economicamente con
respecto a ti, t lo ampararas» (Lv 25.35 rva); y Satl «volviéndose Samuel para irse ... €cH mano de la
orla de su capa» (1 S 15.27 rv).

Para resumir, este grupo de palabras describe la fortaleza fisica y moral del ser humano y de la
sociedad. Dios infunde fuerzas a personas, aun a los enemigos de su pueblo, para castigarles. Los hombres
pueden cambiar estas fuerza en terquedad contra Dios.

B. Adjetivo

jazaq (2389 ,p.1.1n), «fuerte; poderoso; pesado; severo; firme; duro». Este adjetivo aparece unas 56
veces y en todos los periodos del hebreo biblico.

Primero, el vocablo quiere decir «firme» o «duro», con la idea de impenetrable. En Ez 3.8-9 el rostro
del profeta se compara con una roca; Dios le infunde determinacion para realizar su tarea al mismo
tiempo que Israel se empecina en no escucharle: «He aqui, yo hago tu rostro tan duro como el rostro de
ellos, y hago tu frente tan dura como su frente. Yo hago tu frente como el diamante, que es mas duro que
el pedernal» (rva). Job 37.18 usa jazaq en relacion con el endurecimiento de un metal fundido.

Segundo, este término significa «fuerte». La acepcion fundamental indica fuerza fisica. La mano de
Dios (un antropomorfismo; cf. Dt 4.15, 19), como simbolo del cumplimiento de su voluntad con la
humanidad, es «fuerte»: «Mas yo sé que el rey de Egipto no os dejara ir sino por mano fuerte» (Ex 3.19:
primera mencion del vocablo). El adjetivo califica a un nombre, indicando que es lo opuesto de débil o
incapaz de hacer alguna cosa (Nm 13.18). Isaias habla de la «espada dura, grande y fuerte» del Sefior
(27.1). Cuando Ezequiel habla acerca de «la engordada ... la fuerte», quizas se refiere a que los animales
estaban bien alimentados y sanos (34.16).

Tercero, jazaq significa «pesado». Cuando se refiere a batallas o guerras, quiere indicar la severidad
de estos hechos (1 S 14.52). El término se usa ademas para referirse a una enfermedad seria (1 R 17.17) y
a una hambruna (1 R 18.2).

FRUTO

A. Nombre



peri (6529 ;> 1 v), «fruto; recompensa; precio; ganancias; productos; resultados». Este vocablo estd en
ugaritico y egipcio. Peri aparece unas 120 veces en el hebreo biblico durante todos los periodos.

Primero, perf se refiere al producto comestible maduro de una planta o su «fruto». Este significado
amplio es evidente en Dt 7.13: «También bendecira el fruto de tu vientre y el fruto de tu tierra, tu grano y
tu vino nuevo y tu aceite, la cria de tus vacas y el incremento de tus ovejas». La primera vez que aparece,
el término se usa para significar tanto «arboles» como sus «frutos»: «Produzca la tierra hierba, plantas que
den semilla y arboles frutales que den fruto, segtn su especie» (Gn 1.11 rva). En Sal 107.34, el vocablo se
usa como calificativo de «tierra»; una «tierra fructifera» es una «tierra de frutos».

Segundo, peri significa «progenitura» o el «fruto del vientre». En Dt 7.13, el término significa
«descendencia humanay, pero también puede decirse de animales (Gn 1.21-22).

Tercero, el «producto» o «resultado» de una accidn a veces se denomina, poéticamente, «fruto»:
«Entonces dira el hombre: Ciertamente el justo tiene frutos; ciertamente hay un Dios que juzga la tierra»
(Sal 58.11 rva; «hay recompensa para el justo» LBA). Isaias 27.9 (1a) habla del «fruto del perdon de su
pecado» («todo el fruto capaz de apartar su pecado» BJ), 0 sea, el resultado de la accion divina de purificar
a Israel. La mujer sabia compra un terreno y siembra con sus ganancias o «fruto de sus manos» (Pr
31.16). En otras palabras, su recompensa es recibir el «producto» de sus labores (Pr 31.31). Los justos
seran recompensados «segun su camino y segun el fruto de sus obras» (Jer 17.10; cf. 21.14). En la
mayoria de pasajes como este, la rv y sus revisiones traducen p°ri como «fruto» (cf. Pr 18.21).

B. Verbo

parah (6504 ,3.7 o), «fructificar, llevar fruto». Este verbo se encuentra 29 veces en el Antiguo
Testamento. La primera vez que se usa es en Gn 1.22: «Y Dios los bendijo diciendo: Fructificad y
multiplicaos, y llenad las aguas en los mares, y multipliquense las aves en la tierra» (rvr).

FUEGO

esh (784 v ), «fuegox». Hay cognados de este vocablo en ugaritico, acadico, arameo y etidpico. Los
378 casos de este término estan diseminados por todos los periodos del hebreo biblico.

El primer caso *esh denota la presencia de Dios como una «antorcha ardiente»: «Y sucedié una vez
que el sol se puso y hubo oscuridad que he aqui, aparecio un horno humeante, y una antorcha ardiendo»
(Gn 15.17 rva). El «fuego» era el instrumento por el que una ofrenda se transformaba en humo, que
subiendo al cielo simbolizaba que Dios aceptaba la ofrenda (Lv 9.24). Dios también podia consumir a las
personas con el «fuego del juicio» (Nm 11.1; Sal 89.46). Una diversidad de objetos se quemarian como
sefial de total destruccion y juicio divino (Ex 32.20).

A menudo, en las teofanias, el «fuego» simbolizaba la presencia de Dios (Ex 3.2). Por eso se le llama
a veces «fuego consumidor» (Ex 24.17).

El nombre *ishsheh, que significa «una ofrenda quemaday, se deriva de *esh.

FUERZA, POTENCIA

jayil (2428 ,5 >_n), «fuerza; potencia, potencialidad; poder; riqueza; propiedad; capacidad; valentia;
ejército; tropas; influencia; séquito». Cognados de esta palabra se han hallado en arameo, acadico, siriaco,
arabigo y etidpico. Se encuentra en todos los periodos del hebreo biblico unas 245 veces.

Primero, el vocablo significa una facultad o «potencialidad», la capacidad de hacer o de producir. El
término se usa en relacion a la «fuerzay fisica, o sea, la «potencia» aplicada al plano corporal: «Si se



embota el hacha y no es afilada, hay que anadir mas esfuerzo» (Ec 10.10). Con cierta frecuencia el
término aparece en un contexto marcial. Se trata de la «fuerzay fisica, de la «potencia» y capacidad de
desempefiarse bien en el campo de batalla. Esta idea se aplica a hombres en 1 S 2.4: «Los arcos de los
fuertes son quebrados, pero los que tropiezan se cifien de poder» (rva; cf. Sal 18.32, 39). El vocablo se usa
para hablar de un corcel en Sal 33.17. Una aplicacion interesante de jayil se da en Nm 24.17-18, donde
Balaam profetizo la destruccion de Moab y de Edom a manos de Israel: «También Edom sera
conquistada; Seir sera conquistada por sus enemigos. Pero Israel har4 proezas» (v. 18 rva). La descripcion
en este pasaje es dinamica; algo esta pasando. La ultima oracion podria traducirse: «Israel se desempefia
con fuerzay (es decir, «poderosamente»).

Segundo, jayil quiere decir «riqueza, propiedad». Este matiz de la palabra enfatiza lo que demuestra
la «capacidad» o «potencialidad», la riqueza o bienes [en castellano, «pudiente» proviene de «poder»].
Levi, Simeon y sus seguidores atacaron a los habitantes de Siquem: «Llevaron cautivos a todos sus nifios
y a sus mujeres, y saquearon todos sus bienes y todo lo que habia en las casas» (Gn 34.29 rva: primera
mencidn del término). En Nm 31.9 jayil parece tener una acepcion mas restringida porque incluye todas
las posesiones de los madianitas sin contar las mujeres, los nifos, el ganado y los rebafos. Cuando este
matiz del término se junta con el vocablo hebreo «hacer» la frase resultante significa «hacerse rico» o
«hacer riquezasy (cf. Dt 8.18; Rt 4.11). Esto es en contraste marcado con el énfasis de la misma
construccion en Nm 24.18. Jayil indica «riqueza» en J1 2.22, lo cual se describe como el producto de la
«potencialidad» (capacidad) de un arbol de producir fruto.

Tercero, varios pasajes usan el término en el sentido de «capaz». En Gn 47.6 se destaca plenamente la
capacidad de realizar bien un trabajo: «La tierra de Egipto estd a tu disposicion. En lo mejor de la tierra
haz habitar a tu padre y a tus hermanos; que habiten en la tierra de Gosén, y si sabes que hay hombres
capaces entre ellos, ponlos a cargo de mi ganado» (18a). El mismo vocablo puede describir las habilidades
domésticas de las mujeres. Se habla de Rut como de una mujer capaz, por tanto buena esposa o capaz de
serlo (Rt 3.11; cf. Pr 12.4). Aplicado a los varones, jayil a veces destaca su capacidad de conducirse bien
en batalla y también de ser leales a sus comandantes (1 S 14.52 rva; 1 R 1.42). En este contexto, el
vocablo se puede traducir como «valiente»: «Habia guerra encarnizada contra los filisteos durante todo el
tiempo de Saul. Cuando Saul veia algian hombre valiente o esforzado, lo afiadia a los suyos» (1 S 14.52;
cf. Nm 24.18; 1 S 14.48).

Cuarto, el término a veces quiere decir «ejérciton: «Yo endureceré el corazon del faradn, para que los
siga; entonces seré glorificado en el faraén y en todo su ejército» (Ex 14.4 rv-95). El vocablo puede
también usarse en el sentido de tropas, a saber, una combinacion de muchos individuos. Como un aspecto
de esta idea la palabra puede representar los miembros de un ejército distribuido para realizar ciertas (o
diferentes) funciones. Josafat «puso tropas en todas las ciudades fortificadas de Juda, y puso
destacamentos en la tierra de Juda» (2 Cr 17.2 rva). Encontramos el mismo énfasis en 1 R 15.20: «Ben-
hadad ... envi6 contra las ciudades de Israel a los jefes de sus ejércitos» (rva).

Quinto, jayil a veces se refiere a «séquito» la clase alta que, como en todos los sistemas feudales, era
a la misma vez soldados, pudientes e influyentes; Sanbalat «habl6 delante de sus hermanos y del ejército
de Samaria» (Neh 4.2, «los ricos de Samaria» 1Ba»), es decir, en la corte real. Con la reina de Saba viajé a
Jerusalén un gran séquito de gente de clase alta de su pais: «Vino a Jerusalén con un gran séquito» (1 R
10.29 rva).

gebdrah (1369 ;7,712 1), «potencia, fortaleza». Este nombre se encuentra 61 veces en el Antiguo
Testamento hebraico y predomina en los libros poéticos y en Isaias y Jeremias. Aparece por primera vez
en Ex 32.18: «No es voz de alaridos de fuertes [«vencedores» nrv], ni voz de alaridos de débiles; voz de
cantar 0igo yo» (RVR).



El significado primario de gébdrah es «poder, potencia o fuerza». Algunos animales se les conoce
por su «fuerzay, como los caballos (Sal 147.10) o cocodrilos (Job 41.4). El hombre también demuestra su
«fuerza» con actos de heroismo (Jue 8.21), asi como de guerra (Is 3.25). El poderoso régimen de David se
describe como un «reino de gébdrah» (1 Cr 29.30; «su reinado, y su poder» rvr). Debido a que se
necesitaba tener fuerza fisica y sabiduria para ser un lider, estas dos cualidades aparecen unidas: «Mios
son el consejo y el buen juicio; mios son el entendimiento y el poder» (Pr 8.14 nv'). Miqueas también,
lleno del Espiritu Santo, dijo: «Mas yo estoy lleno del poder del Espiritu de Jehova, y de juicio, y de
fuerza, para denunciar a Jacob su rebelion, y a Israel su pecado» (Miq 3.8 rvr). Al referirse a las
expectativas mesianicas, los profetas proyectaron el papel especial del Mesias como una demostracion de
«poder» y «consejox: «Sobre El reposara el Espiritu de Jehovah: espiritu de sabiduria y de inteligencia,
espiritu de consejo y de fortaleza, espiritu de conocimiento y de temor de Jehova» (Is 11.2 rva).

Los Salmos atribuyen «poderio» o «fortaleza» a Dios. Estas caracterizaciones se encuentran, ya sea en
el contexto de la alabanza «Tu, con tu poder, formaste las montafias, desplegando tu potencia» (Sal 65.6
NvI), 0 en un contexto de oracion: «Salvame Dios, por tu nombre, defiéndeme con tu poder» (Sal 54.1
nvi). El «poder» del Sefior es una manifestacion de su sabiduria: «Con Dios estan la sabiduria y el poder;
suyo es el consejo y el entendimiento» (Job 12.13 rva). En su forma plural geblrah denota los grandes
hechos de Dios de antafio: «Oh Sefior Dios, ti has comenzado a mostrar a tu siervo tu grandeza y tu mano
poderosa; porque ;qué dios hay en los cielos o en la tierra que pueda hacer obras y hechos tan poderosos
como los tuyos?» (Dt 3.24 1Ba).

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones: dunasteis («gobernante, soberano; oficial de la
corten); ischus («fuerza; poder; potencia»); dunamis («poder; fuerza; potencia; capacidady).

G

GANADO

eleph (504 .77 .R), «ganado; mil; grupo». La primera acepcion, «ganadoy, significa el animal
domesticado o de una manada o rebaiio. Tiene cognados en arameo, acadico, ugaritico y fenicio. Se
encuentra 8 veces en la Biblia. La primera en Dt 7.13: «Bendecira el fruto de tu vientre y el fruto de tu
tierra, tu grano, tu mosto, tu aceite, la cria de tus vacas y los rebafios de tus ovejas» (rv-95).

Este nombre quizas esté relacionado con el verbo >alap, «familiarizarse con, ensefiar, instruir». El
verbo se encuentra solo 4 veces y unicamente en Job y Proverbios.

Relacionado con el verbo anterior estd el nombre *alldp, que por lo general significa «familiar,
confidentex». Unicamente aparece en la poesia biblica. En Sal 144.14, *all(p significa un animal
domesticado: «Nuestros bueyes estén fuertes para el trabajo; no tengamos asalto, ni que hacer saliday.

La segunda acepcion, «mily», aparece unas 490 veces en todos los periodos del hebreo biblico. Su
primer uso se encuentra en Gn 20.16: «Mira, he dado a tu hermano mil piezas de plata» (1LBa).

La tercera acepcion, «grupoy, se encuentra primero en Nm 1.16: «Estos fueron los nombrados de la
congregacion, representantes de las tribus de sus padres y jefes de las familias de Israel» (rva; «millaresy»
RVR, NRV; «clanes» NBE). Parece estar relacionado con el término *elldp, «lider de un grupo grande»,
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aplicado casi exclusivamente a jefes de tribus no israelitas (excepciones: Zac 9.7; 12.5-6). *AllUp aparece
por primera vez en Gn 36.15: «Estos fueron los jefes de entre los hijos de Esauy.

GENERACION

doér (1755 ,717), «generacion». Este nombre pertenece a una raiz comun semitica que significa
«duracidén» en semitico oriental y «generacion» en semitico occidental. Los términos acadicos daru
(«larga duracion») y duru («circulo») por su estructura parecen estar relacionados con la raiz del vocablo
hebraico dor.

En el Antiguo Testamento, la palabra dér aparece unas 166 veces; 74 de estos casos tienen que ver
con una repeticion del término («dOr» mas «dér») que significa «siempre». La primera vez que aparece
el vocablo es en Gn 6.9: «Estas son las generaciones [el recuento de la vida] de Noé: Noé, varon justo, era
perfecto en sus generaciones; con Dios camind Noéy.

Primero, «generaciony» se refiere concretamente al «lapso de una vida»: «Entonces Jehova dijo a Noé:
Entra en el arca td, y toda tu familia, porque he visto que tu eres justo delante de mi en esta generacion»
(Gn 7.1). La Biblia describe una «generacion» como «perversa» (Dt 32.5) y otra como «justa» (Sal 14.5).
Otro matiz del elemento temporal de dér es el lapso que abarca, a grosso modo, desde el nacimiento
hasta la madurez del ser humano, lo que en el Antiguo Testamento equivale a unos 40 afios (Nm 14.33).
Abraham recibi6 la promesa que cuatro «generaciones» de sus descendientes morarian en Egipto antes de
heredar la tierra prometida. Se advierte a Israel que se mantenga fiel al Sefor, de otra manera, el castigo
se extenderia hasta la cuarta «generacion» (Ex 20.5). En marcado contraste, el amor del Sefior se extiende
por mil «generaciones» de los que le aman (Dt 7.9).

El elemento perdurable de la fidelidad del pacto divino se expresa de diversas maneras con la palabra
dor: «Por generacion y generacion es tu fidelidad; estableciste la tierra, y se mantiene firme» (Sal 119.90
RVA).

El uso de dOr en Is 51 ilustra la doble perspectiva de «generacion», que abarca tanto el futuro como el
pasado. Isaias habla de la justicia perenne del Sefor y dice que su liberacion (salvacidon) es sempiterna
(lit., «por siglos de siglosy», v. 8). No obstante, en vista a la situacién en que se encontraba Israel, Isaias
suplico que el Sefior manifestara su poder amoroso en favor de su pueblo como en el pasado (lit.,
«generaciones del pasado», v. 9). Por tanto, dependiendo del contexto, dér puede referirse al pasado, al
presente o al futuro.

El salmista reconocid la obligacion de una «generacion» hacia las venideras: «Una generacion
celebrard tus obras ante otra generacion, y anunciara tus poderosos hechosy» (Sal 145.4 rva). Aun los de
cabellos canosos tienen la oportunidad de instruir a la juventud (Sal 71.17-18).

En la Septuaginta, dér se traduce casi siempre con genea («generacioén»). «Generacion» es la
traduccion mas usual en la rv y sucesivas revisiones.

GLORIA

A. Nombre

tip>eret (8597 ,n,1.X 5 n), «gloria, belleza, ornamento, distincion, orgullo». Este vocablo se
encuentra unas 51 veces en todos los periodos del hebreo biblico.



El término expresa «belleza» externa: «Haras vestiduras sagradas para tu hermano Aardén, que le den
gloria y esplendor» (Ex 28.2 rva: primera mencién del vocablo). En Is 4.2, la palabra califica el fruto de la
tierra como la «belleza» o el «adorno» (18A) de los sobrevivientes de Israel.

Tip>eret (o tip>arah) significa «gloria» en varios casos, con referencia a rango. Una corona de
«gloria» es una corona que, por su valor, indica un alto rango; la sabiduria, por ejemplo, otorgara «corona
de gloria» (Pr 4.9 BLA; «hermosura» rRVR, RvA, NRv, LBA). «Corona de honra son las canas» (Pr 16.31 rva),
recompensa por una vida justa. En Is 62.3 (rvr), la frase «corona de gloria» («hermosura» LBa;
«esplendor» rva) tiene como paralelo a «diadema de reino» («real»). El término también califica la
grandeza de un rey (Est 1.4) y de los habitantes de Jerusalén (Zac 12.7). En cada uno de estos ejemplos, el
vocablo enfatiza el rango de las personas u objetos que se califican. La palabra se usa en el sentido de
«reconocimiento»: «De modo que El te ponga mas alto que todas las naciones que ha hecho, en cuanto a
alabanza, renombre y gloria» (Dt 26.19 rva).

Matizando aun mas la connotacion de «rango», tip>eret (o tip>arah) se usa con referencia a Dios,
destacando su rango, renombre y «belleza» inherente: «Tuyos son, oh Jehovah, la grandeza, el poder, la
gloria, el esplendor y la majestad» (1 Cr 29.11 rva).

El término se refiere al «honor» de una nacion, o sea, su posicion delante de Dios: «Derrib6 del cielo a
la tierra la hermosura de Israel» (Lm 2.1 rvr, rv-95; «esplendor» rva; «gloria» NBE). Este matiz es muy
evidente en pasajes como Jue 4.9: «jCiertamente iré contigo! Solo que no sera tuya la gloria, por la
manera en que te comportas; porque en manos de una mujer entregara Jehovah a Sisara» (rva).

En Is 10.12, tip>eret (o tip>arah) expresa un concepto demasiado alto de si mismo: «Castigaré el
fruto del corazén orgulloso del rey de Asiria y la ostentacion [«glorian] de su altivez» (1Ba).

B. Verbo

pacar (6286 ,7%_0), «glorificar». Este verbo aparece 13 veces. Un ejemplo es Is 60.9: «Y al Santo de
Israel, que te ha glorificado».

GOBERNAR

mashal (4910 ,5_¥_n), «gobernar, reinar, dominary». El término es de uso corriente en hebreo antiguo
y moderno. Se encuentra alrededor de 100 veces en el texto hebreo veterotestamentario. El vocablo se usa
por primera vez en Gn 1.18, donde el sol, la luna y las estrellas se pusieron para «dominar en el diay en la
noche» (rva).

Mashal se usa con mayor frecuencia en el texto para expresar «el gobierno o dominio» de una
persona sobre otra (Gn 3.16; 24.2). Se aconseja a Cain que debe «dominar» o «ensefiorearse» del pecado
(Gn 4.7). Los hermanos de José responden a sus suefios con una pregunta airada: «;Has de reinar
[malak] tu sobre nosotros y nos has de dominar [mashal]?» (Gn 37.8 rva; la frase hebrea dice
literalmente «gobernando gobernardsy, repitiendo la misma raiz para mayor énfasis).

Como Creador y Soberano sobre su mundo, Dios «se ensefiorea con su poder para siempre» (Sal 66.7
rva). Cuando Dios permitio que Israel tuviera un rey, fue con la condiciéon de que El seria Rey supremo y
que la primera lealtad se le debia a El (Dt 17.14-20). Tal vez Gededn exprese con mas claridad este ideal
teocratico: «Yo no os gobernaré a vosotros, ni tampoco os gobernara mi hijo. Jehova os gobernara» (Jue
8.23). Con la posible excepcion de David, ninglin rey de Israel alcanz6 plenamente este ideal teocratico,
iy aun €l tuvo sus problemas!



GRACIA, FAVOR

A. Verbo

janan (2603 ,1.1.1), «ser misericordioso, considerado; favorecer». El término se encuentra en
ugaritico antiguo con un significado muy parecido al hebreo biblico. Sin embargo, en el hebreo moderno,
janan pareciera dar mayor énfasis en la acepcion mas fuerte de «perdonar o mostrar misericordia». El
vocablo aparece unas 80 veces en el Antiguo Testamento hebreo, y por vez primera en Gn 33.5: «Son los
hijos que Dios, en su gracia, ha dado a tu siervo». Por lo general, este término sugiere un «favor» que se
hace, a menudo inesperado e inmerecido. Janan puede expresar «generosidad», un regalo del corazon
(Sal 37.21). Sobre todo, Dios es la fuente de un «favor» no merecido (Gn 33.11), y una vez tras otra se le
suplica que actile con acciones «gratuitas» como solo El lo puede hacer (Nm 6.25; Gn 43.29). El salmista
ora: «Aparta de mi el camino de la mentira, y en tu misericordia [«bondad» 8A] concédeme tu ley» (Sal
119.29; «y dame la gracia de tu ley» Bi).

El «favor» de Dios se percibe sobre todo en su liberacion del pueblo de Dios de sus enemigos y de los
males que les rodean (Sal 77.9; Am 5.15). Sin embargo, Dios extiende su «misericordia», segun su
voluntad y accidn soberana, a quienquiera que El escoge (Ex 33.19).

De muchas maneras janan combina el significado de haris (que en griego clasico indica «encanto»
o «benevolencia») y el sentido neotestamentario de «favor no merecido» o «misericordiay.

B. Nombres

jen (2580 ,1.n), «favor; gracia». La raiz, que significa «favorecer», es un término semitico comtn. En
acadico, el verbo enenu («compadecer») esta relacionado con hinnu («favory), que solo aparece como
nombre propio. El nombre hebreo jen esta 69 veces, sobre todo en el Pentateuco y en los libros historicos
hasta Samuel. Es un poco mas frecuente en los libros poéticos, aunque casi no figura en los libros
proféticos. El primer caso se encuentra en Gn 6.8: «Pero Noé hall6 gracia en los ojos de Jehovay.

El significado basico de jen es «favor». Cualquier cosa «placentera y agradable» se puede describir
con esta palabra. Cuando se dice que una mujer tiene jen, es porque es «graciosa o agraciada» (Pr 11.16);
o el término puede llevar una idea negativa por asociacion (Pr 31.30). Las palabras de una persona pueden
tener «gracia»: «El que ama la pureza de corazon y tiene gracia al hablar tendra por amigo al rey» (Pr
22.11; cf. Sal 45.2).

Jen también denota la reaccion a cualquier cosa «agradable». Los siguientes verbos se usan con este
vocablo: «extender» (Gn 39.21), «dar» (Ex 3.21) y «hallar» (Gn 6.8). Las expresiones idiomaticas
equivalen en castellano a los verbos «gustar» o «querer»: «;Por qué he hallado gracia ante tus ojos, para
que tu te hayas fijado en mi, siendo yo una extranjera?» (Rt 2.10 rva).

C. Adjetivo

janndn (2287 ,pa.1), «clemente»). Uno de los 13 casos del adjetivo se encuentra en Ex 34.6:
«Jehovah pasoé frente a Moisés y proclamo: Jehovah, Jehovah, Dios compasivo y clemente, lento para la
ira y grande en misericordia y verdad» (rva).

GRANDE, PESADO



A. Verbos

kabed (3515 ,7.2.3), «pesado; entorpecer; sobrecargar; honrar, glorificar». Este es un término
semitico corriente que se encuentra a menudo en acadico y ugaritico antiguo, asi como en hebreo en todos
los periodos. Kabed se encuentra mas de 150 veces en la Biblia hebrea. Se usa por primera vez en Gn
13.2 con la idea de «ser rico»: «Abram era muy rico» (rva). Este uso expresa muy claramente las
implicaciones basicas del vocablo. Todas las veces que se usa kabed, expresa la idea de «pesado» (o de
«sobrecargary). Asi, decir que Abram era «muy rico» quiere decir que estaba «sobrecargado» de riquezas.
Siguiendo la misma linea, el término puede indicar el acto de «honrar» o «glorificar», porque el honor y la
gloria son cualidades que se afiaden a una persona o cosa.

«Ser pesado» incluye aspectos negativos y positivos. Las calamidades, dice Job 6.3, «pesarian mas
que la arena de los mares» (rva). La mano de Dios «se hizo muy pesaday al castigar a los filisteos (1 S
5.11 LBa). La servidumbre y el trabajo se «hicieron pesados» para el pueblo (Ex 5.9 rva; cf. Neh 5.18).
Cuando los ojos (Gn 48.10) o los oidos (Is 59.1) se insensibilizan, o se «entorpecen», es porque tienen el
peso adicional de factores debilitantes, sea por vejez o por otras causas. Los corazones de personas
pueden estar «sobrecargados» de terquedad y «endurecerse» (Ex 9.7).

«Honrar» o «glorificar» implica anadir algiin elemento que no es inherente al objeto o que otros
podrian proporcionar. Los nifios deben «honrar» a sus padres (Ex 20.12; Dt 5.16); Balac prometid
«honray a Balaam (Nm 22.17); Jerusalén (Lm 1.8) y el sdbado (Is 58.13) se «honraron» o llamaron
«gloriosos». Sobre todo, el «honor» y la «gloria» corresponden a Dios, como se ordena reiteradamente en
el texto biblico: «Honra a Jehova con tus riquezas» (Pr 3.9); «Jehova sea glorificado» (Is 66.5);
«Glorificad al Sefior» (Is 24.15 Ba).

Kabed es también el término hebreo para «higado», tal vez porque este es el 6rgano mas pesado del
cuerpo.

rabab (7231 ,2.1.7), «ser numeroso, grande, poderoso». Este verbo, que aparece 24 veces en el
hebreo biblico, también se encuentra en la mayoria de las lenguas semiticas. El primer caso significa
«multiplicar» o «multiplicarse» (Gn 6.1). Rabab puede significar también «ser grande» en tamaiio,
prestigio o poder (cf. Gn 18.20; Job 33.12; Sal 49.16). Cuando el sujeto indica tiempo, el verbo sefiala su
«prolongacion» (Gn 38.12); cuando el sujeto es un espacio, el vocablo puede indicar su «ampliacion» (Dt
14.24).

B. Nombres

rob (7230 ,2'1), «multitud; abundancia». El nombre aparece unas 150 veces en el hebreo de la Biblia.
Basicamente significa «multitud» o «abundancia». También tiene implicaciones numéricas que se hacen
evidentes la primera vez que aparece: «Multiplicaré tanto tus descendientes, que no podran ser contados a
causa de su gran nimero» (Gn 16.10 rva).

Cuando tiene que ver con tiempo y con distancia, rob indica, respectivamente «gran cantidad» y
«largo»: «También estos odres estaban nuevos cuando los llenamos. He aqui que ahora ya estan rotos. Y
esta ropa nuestra y nuestras sandalias estan ya viejas a causa del camino tan largo» (Jos 9.13 rva). En
varios pasajes, el término se aplica a ideas o cualidades abstractas. En tales casos, rob quiere decir
«grande» o «grandezay: «;Quién es este de ropa esplendorosa, que marcha en la grandeza de su poder?»
(Is 63.1 rRvA).

La preposicion /¢, cuando se prefija al nombre rob, forma a veces una frase adverbial que significa
«abundantemente»: «Pues poco tenias antes de que yo viniera, y ha crecido abundantemente» (Gn 30.30
rvA). La misma frase tiene un sentido diferente en 1 R 10.10: «Nunca mas entr6 tanta abundancia de
especias aromaticas como las que la reina de Saba dio al rey Salomoény. La frase parece significar



literalmente «grande» en el sentido de «multitud» (LBa; cf. «tan gran cantidad» rvr; «tal cantidad» rv-95).
La misma frase se usa en el caso de las construcciones del rey Jotam: «Hizo muchas edificaciones en la
muralla del Ofel» (2 Cr 27.3 rva). Con la adicion de <ad el significado de esta frase se extiende. Entonces
<ad lerob quiere decir «muchisimo»: «Desde que comenzaron a traer la ofrenda a la casa de Jehova,
hemos comido y nos hemos saciado, y ha sobrado mucho [literalmente «muchisimo»]» (2 Cr 31.10).

rab (7227 ,2.1), «jefe» Este vocablo es una transliteracion del acadico rab, que indica un «rango
militar» semejante al de un «general». La primera vez que aparece es en Jer 52.12: «Vino ...
Nabuzaradan, capitan de la guardia, que solia estar delante del rey de Babilonia». Notense particularmente
los titulos en Jer 39.3: «Entonces llegaron todos los oficiales del rey de Babilonia: Nergal-sarezer,
Samgar-nebo, Sarsequim el Rabsaris, Nergal-sarezer el Rabmag y todos los demas oficiales del rey de
Babilonia. Y se instalaron junto a la puerta del Centro» (rva). En Jer 39.9—11, 13 mencionan a
Nabuzaradan como «capitan de la guardiay.

C. Adjetivo

rab (7227 , 2.7), «<muchos; grande; prestigioso, poderoso». Este adjetivo tiene un cognado en arameo
biblico. El vocablo hebreo se encuentra unas 474 veces en el Antiguo Testamento y en todos los periodos.

Primero, el término habla de pluralidad de nimeros y cantidades, con referencia a personas, animales
u objetos. En Gn 26.14, rab se refiere a personas: «Tenia rebafios de ovejas, hatos de vacas y abundancia
de siervos» (rva). En Gn 13.6, el vocablo se refiere a cosas: «Pero la tierra no bastaba para que habitasen
juntos. Sus posesiones eran muchas, y no podian habitar juntos» (rva). El adjetivo se usa a veces en
relacion a «grupos grandes de gente» (Ex 5.5). La idea bésica de «multiplicidad numérica» se puede
aplicar a liquidos lo mismo que a objetos solidos: «Entonces Moisés levantd su mano y golped la roca con
su vara dos veces. Y sali6 agua abundante» (Nm 20.11 rva), es decir, broté una «gran» cantidad de agua.
Rebeca le dijo al siervo de Abraham: «Tenemos suficiente paja y forraje, y lugar para hospedarse» (Gn
24.25 1BA).

La frase «muchas aguas» es un modismo que significa «mar»: «Oh moradores de la costa, mercaderes
de Sidon, que cruzando el mar te han llenado. Por las muchas aguas venia el grano de Sijor, la cosecha del
Nilo; era ganancia» (Is 23.2-3 rva). «A la reprension de Jehovah, por el soplo del aliento de su nariz, se
hicieron visibles los lechos del mar, y se descubrieron los cimientos del mundo. Envié desde lo alto y me
tomo; me saco de las aguas caudalosas» (2 S 22.16—17 rva). Este lenguaje, que se usa en varios pasajes
poéticos en el Antiguo Testamento, es metaforico; no refleja necesariamente la percepcion que se tenia de
la propia realidad. Por otro lado, Gn 7.11 usa una frase parecida, a manera de figura, para indicar las
«fuentes de todas las aguas»: «Aquel dia fueron rotas todas las fuentes del gran abismoy.

Cuando se usa junto con «dias» o «afios», rab quiere decir «largo» y la frase completa significa «un
tiempo largo»: «Y residié Abraham en la tierra de los filisteos por mucho tiempo» (Gn 21.34 rva).

El vocablo puede aplicarse metaforicamente en funcion de un concepto abstracto: «Jehovah vio que la
maldad del hombre era mucha en la tierra, y que toda tendencia de los pensamientos de su corazon era de
continuo solo al mal» (Gn 6.5 rva: primera mencion del adjetivo). Este uso de rab no se refiere al valor
relativo de lo que califica, sino su frecuencia numérica. Con todo, el enunciado implica que el pecado
constante del ser humano fue mas censurable que los pecados mas ocasionales que se cometieron antes.

Cuando rab se refiere a terrenos, tiene la acepcion de «extenso» (1 S 26.13). Este uso esté
relacionado con el significado usual de los cognados semiticos que representan «tamafio» en lugar de
cantidades numéricas (cf. gadal): «Jehovah los entregd en mano de los israelitas, quienes los derrotaron
y los [rab] persiguieron hasta la gran Sidon» (Jos 11.8 rva). Cuando a Dios se le llama «gran Rey» (Sal
48.2), el adjetivo se refiere a su poderio superior y soberania sobre todos los reyes (vv. 4ss). Este



significado se encuentra también en Job 32.9: «No son los mayores los sabios, ni los viejos los que
disciernen lo justo» (rva; cf. Job 35.9). En Job este término se usa para destacar «grandeza en prestigioy,
mientras que pasajes como 2 Cr 14.11, enfatizan «fuerza y potencia»: «jOh Jehovah, no hay otro como ti
para ayudar [en batalla] tanto al poderoso como al que no tiene fuerzas!» (rva).

GUERRA, BATALLA

A. Nombre

miljamah (4421 ,n n.n % n), «guerra; batalla; escaramuza; combate». Este vocablo tiene un cognado
en ugaritico. Aparece 315 veces en el hebreo biblico durante todos los periodos.

El vocablo significa «guerra» o una confrontacion total entre dos fuerzas (Gn 14.2). Puede referirse a
hostilidades en forma mas concreta; una «batalla»: «Y ordenaron contra ellos batalla en el valle de Sidim»
(Gn 14.8). El término no solo implica el objetivo general, sino también el ardor de una lucha mano a
mano: «jEstruendo de batalla hay en el campamento!» (Ex 32.17 rva). Miljamah se refiere ademas al
arte marcial, o sea, al «combate»: «Jehovah es un guerrero» (Ex 15.3 rva).

En el Antiguo Testamento hay varios principios que al parecer regian en una «guerra». No se permitia
la violencia injusta. Sin embargo, la «guerra» como parte de la vida de aquellos tiempos, Dios la encabezo
(Jue 4.16) y us6 (Nm 21.14). Se promete proteccion divina a Israel (Dt 20.1-4) siempre y cuando se
precedieran las batallas con sacrificios en reconocimiento del liderazgo y soberania de Dios (1 S 7.9), y se
le consultara y obedeciera (Jue 20.23). Ni una vida se perderia (Jos 10.11). El simbolo de la presencia de
Dios en «batallay era el arca del pacto (1 S 4.3—11). Pero su presencia en un combate demandaba pureza
espiritual y ritual (Dt 23.9-14). Antes y durante la batalla sonaban las trompetas delante de Dios, a la
espera de victoria y gratitud (Nm 10.9-10); y también para comunicarse los comandantes con sus tropas.
Un grito de guerra anunciaba el comienzo de una «batalla» (Jos 6.5). Al principio, el ejército israelita
consistia de todo vardn entre los veinte y cincuenta afios de edad (Nm 1.2-3). A veces solo se convocaban
ciertos segmentos de este ejército potencial (Nm 31.3—6). Habia varias circunstancias que permitian
eximir a alguien de una «guerra» (Nm 1.48—49; Dt 20.5-8). Durante los reinados de David y Salomoén se
fue formando un ejército profesional. Llegd a su apogeo particularmente bajo Salomoén cuyo ejéreito tuvo
renombre por sus carruajes de guerra. A las ciudades que rodeaban a Palestina se les ofrecia términos de
rendicion antes de atacarlas. Aceptarlos implicaba que los subyugaran y esclavizaran (Dt 20.10-11). Las
ciudades y los pueblos en la tierra prometida debian aniquilarse totalmente. Estaban bajo prohibiciéon (Dt
2.34; 3.6; 20.16-18). Por consiguiente, las batallas se consideraban extraordinariamente sagradas (guerra
santa); todo se consagraba y sacrificaba a Dios. Se amonesta a los reyes de Israel a no confiar en el
poderio de muchos caballos y carruajes, sino en Dios (Dt 17.16). A los ejércitos de Israel se les prohibia
talar arboles frutales para construir sus equipos de asedio (Dt 20.19-20). El pago de los soldados era el
botin de «guerra» (Nm 31.21-31) que se repartia entre todo el ejército, aun los que quedaban en la
retaguardia (Nm 31.26-47; Jue 5.30). Se asignaba también una parte para Dios (Nm 31.28-30).

B. Verbo

lajam (3898 ,0.1n_5), «librar batalla, batallar, pelear, luchar, guerrear». El verbo aparece 171 veces en
el hebreo biblico. La primera mencion es en Ex 1.10: «Ahora, pues, seamos sabios para con él, para que
no se multiplique, y acontezca que viniendo guerra, ¢l también se una a nuestros enemigos, y pelee contra
nosotros, y se vaya de la tierray.



H

HABLAR

A. Verbo

dabar (1696 ,1_2_7), «hablar, decir». Este verbo se encuentra en todos los periodos del hebreo, en
fenicio (a partir de ca. 900 a.C.) y en arameo imperial (a partir de ca. 500 a.C.). En hebreo
veterotestamentario aparece unas 1.125 veces.

El verbo no solo se enfoca en el contenido de la comunicacion oral sino, y muy en particular, en el
tiempo y las circunstancias (el contexto) en las que se habla. A diferencia de >\amar «decir», dabar a
menudo aparece sin referencia al contenido de la comunicacion. Quienes «hablan» son mayormente
personas (Dios y seres humanos) o los 6rganos vocales. En Gn 8.15 (primer caso del verbo) Dios «habldy»
a Noé¢, mientras que, en Gn 18.5, quien hablé a Abraham fue uno de los tres varones. Hay, sin embargo,
excepciones a estas generalizaciones. Por ejemplo, en Job 32.7, donde Elit observa que los «dias» (es
decir, la edad de una persona) tienen derecho a «hablar» primero. En 2 S 23.2 David dice que el Espiritu
del Senor le «habloy»; quizas esto se refiere al Espiritu Santo, aunque muchos eruditos (sobre todo los de
cufio liberal) no concuerdan.

Entre las acepciones especiales de este verbo se encuentran «decir» (Dn 9.21), «ordenar» (2 R 1.9),
«prometer» (Dt 6.3), «comisionar» (Ex 1.17), «anunciar» (Jer 36.31), «ordenar o mandar» (Dt 1.14) y
«entonar un cantico» (Jue 5.12). Estos significados secundarios son, sin embargo, muy poco frecuentes.

B. Nombres

dabar (1697 ,1.2.7), «palabra; asunto; algo». El nombre aparece 1.440 veces.

Se refiere primero dabar a lo dicho, a la «palabra» o enunciado en si, a diferencia de >*emer que es
en esencia el acto de comunicar oralmente, de «hablar». Antes de la dispersion de la torre de Babel, todos
los seres humanos hablaban las mismas «palabras» o lengua (Gn 11.1). El nombre puede referirse también
al contenido de «hablar». Cuando Dios «hizo conforme a la palabra de Moisés» (Ex 8.13), le concedié lo
que pedia. El término puede indicar «asunto», como en Gn 12.17, donde se dice que Dios azot6 al faraon
con plagas «por causa [por el asunto] de Sarai». Un uso mas especializado de este matiz son las
«cronicas» (dabar) de los acontecimientos en la historia de Israel (cf. 1 R 14.19) o «los hechos» de un
personaje en particular (1 R 11.41; cf. Gn 15.1). Dabar se puede usar como un término mas general con
el sentido de «algo». Asi en Gn 24.66 la expresion «todo» quiere decir literalmente «todo acerca de algo».
No se refiere a alguna cosa en particular, sino que es una generalizacion que toca sobre «algo» indefinido.
El nombre también parece tener un estado casi técnico en los procedimientos juridicos de Israel. Tener
«cualquier asunto» delante de Moisés implicaba plantear un caso juridico (Ex 18.16).

La frase «palabra de Dios» es muy importante en la Biblia; se encuentra unas 242 veces. Tomando en
cuenta lo dicho en el parrafo anterior, es importante notar que aqui también «palabra» puede referirse al
contenido o significado de lo que se dice, aunque también implica matices de las propias «palabrasy» en si.



Fue la «palabra del Sefior» que vino a Abraham en una vision después de su victoria sobre los reyes que
capturaron a Lot (Gn 15.1). En muchos casos, esta es una frase técnica que se refiere expresamente a la
revelacion profética (unas 225 veces). Se ha sugerido que la frase tiene matices juridicos, aunque solo hay
7 pasajes donde esto es claro (cf. Nm 15.31). El nombre se usa dos veces en relacion a los «asuntos» de
Dios, en cuanto al cuidado del templo (1 Cr 26.32).

La «palabra» de Dios indica sus pensamientos y voluntad, a diferencia de su nombre, que indica su
persona y presencia. Por tanto, solo una vez se dice que la «palabra» de Dios es «santa» (cf. Sal 105.42),
mientras que a menudo se dice que su nombre es «santoy.

Se discute mucho sobre la «palabra» como una hipdstasis de la realidad y atributos divinos, como por
ejemplo en Jn 1.1: «En el principio era el Verbo». Este tema esta enraizado en pasajes
veterotestamentarios como Is 9.8: «El Sefior envio [una] palabra a Jacob» (rvr, rva; cf. 55.10-11; Sal
107.20; 147.15). Algunos estudiosos argumentan que esto no es mas que un artificio poético de
personificacion y que no prefigura el uso juanino. Como evidencia aducen que los atributos humanos a
menudo se separan de la persona y son objetivados como si tuvieran una existencia separada (cf. Sal
85.11-12).

La Septuaginta traduce el nombre dabar con dos palabras que expresan, respectivamente, matices de
(1) contenido: l0gos, y (2) forma de hablar: rema.

Hay otros nombres relacionados con el verbo dabar que son poco frecuentes. Dibrah, que aparece 5
veces, significa «causa, manera» (Job 5.8). Dabberet significa «palabra» una vez (Dt 33.3). D¢bérah
aparece 5 veces y se refiere a una «abeja» (Dt 1.44; Sal 118.12). Midbar una vez y quiere decir «hablar»
(Cnt 4.3).

HAMBRUNA

A. Nombre

ra<ab (7458 ,2.v 1), «hambruna; hambre». El nombre se encuentra unas 101 veces en todos los
periodos del hebreo biblico. Ra-<ab significa «hambre» a diferencia de «sed»: «Por tanto serviras a tus
enemigos, los cuales el Sefior enviara contra ti, en hambre, en sed, en desnudez y en escasez de todas las
cosasy (Dt 28.48 1Ba).

Otro significado del término es «hambrunay, o sea, la falta de alimentos en toda una region
geografica: «Hubo hambre en la tierra, y Abram descendi6 a Egipto» (Gn 12.10: primer caso del vocablo).
Dios us6 la «hambruna» como un medio de juicio (Jer 5.12), de advertencia (1 R 17.1), de correccion (2 S
21.1) o castigo (Jer 14.12); en todos estos casos, la «hambruna» esta bajo control divino, planificado y
usado por Dios. Ra-<ab también se usa para indicar «carencia de la palabra de Dios» (Am 8.11; cf. Dt
8.3).

B. Verbo

ra<eb (7456 ,2.y 1), «tener hambre, sufrir hambruna». Este verbo, que aparece en el Antiguo
Testamento 14 veces, tiene cognados en ugaritico (rgb), arabigo y etidpico. Aparece por primera vez en
Gn 41.55: «Cuando se sinti6 el hambre en toda la tierray.

C. Adjetivo



ra<eb (2.v ., ,), «khambriento». El término se encuentra como un adjetivo 19 veces. El primer caso es
1 S 2.5: «Los hambrientos dejaron de tener hambrey.

HALITO, ALIENTO

hebel (1892 ,5.2 1), «halito, aliento, suspiro; vanidad; idolo». Hay cognados de este nombre en
siriaco, arameo tardio y arabigo. Con excepcion de 4, los 72 ejemplos estan en poesia (37 en Eclesiastés).

Primero, el vocablo significa que el «aliento» humano es pasajero: «Abomino de mi vida; no he de
vivir para siempre; déjame pues, porque mis dias son vanidad [lit.: «solo un suspiro»]» (Job 7.16).

Segundo, hebel significa algo sin sentido ni proposito: «Vanidad de vanidades, dijo el Predicador ...
todo es vanidad» (Ec 1.2).

Tercero, el término se refiere a un «idolo», que no tiene sustancia ni valor; es vano: «Ellos me
movieron a celos con lo que no es Dios; me provocaron a ira con sus idolos» (Dt 32.21 rvr: primer caso;
«vanos idolos» B).

HALLAR, ENCONTRAR

matsa’ (4672 ,x_¥_n), «hallar, encontrar, encontrarse, conseguir». Este vocablo se encuentra en todas
las ramas de las lenguas semiticas (incluyendo arameo biblico) y durante todos los periodos. Se ha
constatado en hebreo biblico (unas 455 veces) y posbiblico.

Matsa- tiene que ver con «hallar» a un sujeto u objeto que se ha perdido o extraviado, o bien
«encontrar» el lugar en que estd. La busqueda puede ser intencional y hallarse o no lo que se busca, como
en el caso de los sodomitas que, intentando «encontrar» la puerta de la casa de Lot, fueron cegados por los
visitantes (Gn 19.11). En un uso muy parecido, la paloma que soltd6 No¢ busco donde posarse y no
«encontroé» (Gn 8.9). En otras circunstancias, se puede «hallar» a algo o a alguien sin haberse propuesto
hacerlo, como lo expresa Cain cuando dice: «Cualquiera que me hallare, me matara» (Gn 4.14).

Matsa’ no solo puede indicar «hallar» concretamente a un sujeto u objeto, sino también «encontrar»
en un sentido abstracto. Esta idea queda bien clara en Gn 6.8: «No¢ hall6 gracia en los ojos de Jehova». O
sea, hallo («recibid») algo que no buscaba. La misma idea puede usarse en razon de «hallar» algo que uno
busca en un sentido espiritual o mental: «Si me alegré de que mis riquezas se multiplicasen, y de que mi
mano hallase mucho» (Job 31.25). Laban dice a Jacob: «Si ahora he hallado gracia ante tus ojos, [quédate
conmigo]» (Gn 30.27 1Ba). El favor que Laban pide de Jacob es en sentido abstracto.

Matsa’ puede también tener la acepcion de «descubriry. Dios dijo a Abraham: «Si hallo en Sodoma
cincuenta justos dentro de la ciudad, perdonaré todo el lugar en consideracion a ellos» (Gn 18.26 rva).
Esta misma acepcion aparece la primera vez que se usa el término: «Pero para Adan no hallé ayuda que le
fuera idonea» (Gn 2.20). Como se menciono anteriormente, el uso puede indicar un descubrimiento no
intencional, como cuando los israelitas «hallaron» («descubrieron») a un hombre que recogia lefia en
sdbado (Nm 15.32). Otro matiz particular es «descubrir informacion». Por ejemplo, los hermanos de José
dijeron: «Dios ha hallado la maldad de tus siervos» (Gn 44.16; «descubierto» rva).

A veces, matsa’ sugiere «estar bajo el poder» de algo o alguien en un sentido concreto: David dijo a
Abisai: «Toma a los siervos de tu sefior y persiguelo, no sea que halle para si ciudades fortificadas y se
nos escape» (2 S 20.6 LBa). O sea, Seba «hallaria» ciudades fortificadas, entraria en ellas y se defenderia.
Por lo que «hallar», en este caso, podria significar «apoderarse». El mismo uso se encuentra también en
sentido abstracto. Juda dice a José: «;Coémo volveré yo a mi padre si el muchacho no esta conmigo? jNo
podré, para no ver la desgracia que sobrevendra [matsa’] a mi padre!» (Gn 44.34 rva). Por tanto,



matsa- puede significar no solo «hallary, sino «conseguir» para uno mismo: «Isaac sembré en aquella
tierra, y aquel afio obtuvo» (Gn 26.12 rva; «halloy rv).

Con menor frecuencia el término implica movimiento en alguna direccion hasta llegar a un destino.
Esta relacionado asi con la raiz ugaritica que significa «alcanzar» o «llegar» (mts-). Encontramos esta
acepcion en Job 11.7: «;Alcanzaras tu las cosas profundas de Dios?» (rva; «descubrirdsy 1Ba; c¢f. 1 S
23.17). Con un matiz un tanto diferente, este mismo significado aparece en Nm 11.22: «;Se degollaran
para ellos ovejas y bueyes que les basten?» («ser suficiente» rva, LBA).

HAY

yesh (3426 %), «hay; sustancia; el/ella/ son». Existen cognados de este término en ugaritico,
arameo, acadico, amorreo y arabigo. Aparece cerca de 137 veces y durante todos los periodo del hebreo
biblico. Esta particula se usa como nombre unicamente en Pr 8.21: «Para hacer que los que me aman
hereden un patrimonio [yesh], y para que yo colme sus tesoros» (rva).

Todas las demads veces que aparece, afirma enfaticamente existencia o presencia. A veces a yesh le
sigue un predicado, como es el caso de Gn 28.16: «Jacob despertd de su suefio y dijo: jCiertamente
Jehovaah esta presente en este lugar, y yo no lo sabia!» (rva). En algunos pasajes el vocablo se usa para
responder a una pregunta: «;Esta en este lugar el vidente? Ellas, respondiéndoles, dijeron: Si; helo alli
delante de ti» (1 S 9.11-12). En sentido absoluto, el término puede significar «hay/es/fue/fueron», como
en el caso de Gn 18.24 (primer caso en la Biblia): «Quizas haya cincuenta justos dentro de la ciudad». En
muchos contextos, cuando se usa yesh para cuestionar o protestar, la particula sugiere duda acerca de la
existencia o disponibilidad de lo que se discute: «jVive Jehovah tu Dios, que no ha habido nacion ni reino
adonde mi sefior no haya enviado a buscarte! Cuando ellos respondian: «No esta», hacia jurar al reino y a
la nacion que no te habian hallado» (1 R 18.10 rva). Esta particularidad se percibe aun més claramente en
Jer 5.1 (rva), donde Dios ordena al profeta que vaya «a ver si hallais un solo hombre, a ver si hay alguno
que practique el derecho».

Hay varios otros usos especializados de yesh. Cuando se combina con la particula im y un
participio, se destaca una intencién permanente: «Llegué, pues, hoy al manantial y dije: Jehovah Dios de
mi sefior Abraham, por favor, si has de dar éxito a mi viaje en el cual ando [literalmente, «si con certeza
vas a prosperar mi camino»; o «si €n efecto das éxito a este mi viaje» B1]» (Gn 24.42 rva). A veces
yesh, con la preposicion /¢, indica posesion:«Y dijo Esa: Suficiente tengo yo, hermano mio» (Gn 33.9).
Cuando se usa con el infinitivo y la preposicion /¢, yesh expresa posibilidad; Elias le dijo a la sulamita:
«He aqui, ti has estado solicita por nosotros con todo este esmero; ;qué quieres que haga por ti?
(Necesitas que hable por ti al rey, o al general del ejército? [«;quieres que hablemos en tu favor ... ?» Bi]»
(2R 4.13).

HECHICERIA

>0b (178 ,2iX), «anima; hechiceria, nigromancia; adivinacion; hoyo». Este vocablo tiene cognados en
sumerio, acadico y ugaritico, donde se encuentran las acepciones «hoyo» y «espiritu de algin difunto».
En los casos mas antiguos (en sumerio), >0b se refiere a un «hoyo o fosa» del que pueden convocarse los
espiritus de los muertos. En textos asirios tardios se usa el vocablo para referirse a un simple agujero en la
tierra. Los textos acadicos describen una divinidad que personifica el «hoyo» y a quien se dirigia un rito
particular de exorcismo. En hebreo biblico se constatan 16 ejemplos del vocablo.



El término generalmente se relaciona con el espiritu (espiritu o fantasma) atribulado de un muerto.
Este significado se encuentra sin lugar a duda en Is 29.4: «Tu voz subira de la tierra como la de un
fantasma; desde el polvo susurrara tu hablay.

La segunda acepcion, «hechicero» (o adivino), se refiere a un profesional que dice poder convocar los
espiritus cuando se lo soliciten o le contraten para hacerlo: «No recurrais a los que evocan a los muertos
ni busquéis a los adivinos» (Lv 19.31 rva: primer ejemplo del término). Estos «médium» llamaban a sus
«guiasy» de un agujero en la tierra. Saul solicit6 a la «médium» de Endor: «Te ruego que evoques por mi a
un espiritu [lit. «del hoyo»], y que hagas subir al que yo te diga» (1 S 28.8 LBa).

Dios le prohibi6 a Israel buscar informacion por este medio, comun entre los paganos (Lv 19.31; Dt
18.11). Tal vez la creencia pagana de manipular a los dioses para provecho personal explica el relativo
silencio del Antiguo Testamento acerca de la vida de ultratumba. No obstante, desde los primeros tiempos,
el pueblo de Dios creia en vida después de la muerte (p. ej., Gn 37.35; Is 14.15ss).

La hechiceria (o adivinacion) era tan contraria a la voluntad de Dios que quienes lo practicaban
estaban bajo pena de muerte (Dt 13). Las experiencias insoélitas de los hechiceros o adivinos no
comprueban que ellos realmente tenian poder para convocar a los muertos. Por ejemplo, la médium o
pitonisa de Endor no pudo arrebatar a Samuel de las manos de Dios en contra de la voluntad de El.
Aunque en este caso particular, parece que Dios reprendi6 la apostasia de Saul, ya sea con un Samuel
revivido o mediante una vision de €l. Los médium no tienen la potestad de llamar a los espiritus, ya que
esto es reprobable ante Dios y contrario a su voluntad.

HENDER, DESGARRAR

baqga« (1234 ;v_p_2), «hender, desgarrar, partir, abrir paso, abrir brecha, romper, irrumpir». Esta
palabra aparece en todos los periodos de la lengua hebraica y también se encuentra en el antiguo ugaririco
o cananeo. De este término proviene el nombre del famoso valle de Beqa («valle» o «hendidura») en el
Libano.

En sus varias formas verbales, baga-« se halla unas 50 veces en el Antiguo Testamento hebreo. Se usa
por vez primera en Gn 7.11, donde se declara que, debido al diluvio, «fueron rotas todas las fuentes del
grande abismo». El uso comun del término se manifiesta en los siguientes pasajes: cuando se habla de
«partir» o «cortary lena (Ec 10.9) y de que la tierra se «partié» o «quebré» (Nm 16.31). Cuando los
huevos de serpiente se «rompen», «se abren paso» las crias (Is 59.5). Se «abren brechas» en los muros de
las ciudades para capturarlas (Jer 52.7) y se cometen atrocidades de guerra como «rasgar el vientre» de
madres (2 R 8.12; cf. 15.16). Tres veces se dice que Dios «abre» («quiebra») rocas o la tierra con el fin de
dar agua para su pueblo (Jue 15.19; Sal 74.15; Is 48.21).

En sentido figurado, se dice que la luz de la verdad «brotara como la aurora» (Is 58.8 Bnc, BeC). Con
expresion hiperbolica o exageracion el historiador que registrd el jubilo de la coronacion de Salomon dice
que «la tierra se partia con el estruendo de ellos» (1 R 1.40 rva).

HEREDAR

A. Verbo

najal (5157 ,5_n.1), «heredar, recibir por posesion, tomar posesion». El término se encuentra en
hebreo antiguo y también moderno, asi como en antiguo ugaritico. Hay unos 60 casos del verbo en el
Antiguo Testamento hebreo. El primer caso estd en Ex 23.30: «tomar la tierra por heredad» (rv). Es mas



exacta la traduccion «poseer» (RVR, RVA, NRV y LBA) €n este caso, puesto que la tierra de Canaan no era
literalmente una heredad, en el sentido extricto de la palabra, sino una posesion que Israel recibiria por
intervencion directa de Dios. A decir verdad, en la mayoria de los casos en que se usa najal en el Antiguo
Testamento, el vocablo tiene el significado basico de «poseer» mas bien que «heredar» por voluntad de un
testamento. Uno de los pocos casos cuando es asi esta en Dt 21.16: «El dia que hiciere heredar a sus hijos
lo que tuviere». Mas precisamente: «El dia que reparta lo que tiene entre sus hijos» (LBa).

Cuando Moisés ord: «Sefior ... tomanos por tu heredad» (Ex 34.9), no quiso decir que Dios les
«heredaria» mediante un testamento, sino que El los «tomaria por posesion suya» (1sa). La acepcion
«recibir por posesion» tiene aqui un sentido figurado. Por ejemplo: «Los sabios poseeran honra» (Pr 3.35
rvA; «son dignos de honra» nvi); «los perfectos heredaran el bien» (Pr 28.10); «mentira poseyeron
nuestros padres» (Jer 16.19); «el que turba su casa heredara viento» (Pr 11.29).

B. Nombre

najilah (5159 ,1.5.n.1), «posesion; propiedad; herencia». Este nombre es de uso frecuente (220
veces), aunque principalmente en el Pentateuco y en Josué. Casi no se encuentra en los libros histdricos.
El nombre se usa por primera vez en Gn 31.14: Raquel y Lea respondieron, y le dijeron: «;Tenemos
todavia nosotras parte o herencia alguna en la casa de nuestro padre?» (LBA).

La traduccion basica de najélah es «herencia»: «Nabot respondid a Acab: jGuardeme Jehovah de
darte la heredad de mis padres!» (1 R 21.3 rva). Con mas precision el vocablo se refiere a una «posesion»
sobre la que se tiene derecho. El uso de naj®lah en el Pentateuco y en Josué a menudo denota la
«posesion» que Israel, una tribu o un clan recibié como su porcion de la tierra prometida. Dicha porcion
se determino por sorteo (Nm 26.56) poco antes de la muerte de Moisés y le toco a Josué ejecutar la
distribucion de la «posesion»: «Asi tomd Josué toda la tierra, conforme a todo lo que Jehovah habia dicho
a Moisés. Josué la entregd como heredad a Israel, conforme a la distribucion de sus tribus» (Jos 11.23
rva). Después de la conquista, el término «herencia» deja de referirse a territorio conquistado en batalla.
Una vez que se tomd «posesion» de la tierra, entrd en vigencia el proceso legal que pretendia mantener la
propiedad hereditaria dentro de la misma familia. Por esta razon, Nabot no podia traspasar sus derechos a
Acab (1 R 21.3-4). Siempre era posible redimir la propiedad, cuando hubiese caido en otras manos, como
lo hizo Booz con el fin de mantener el nombre del difunto: «También adquiero, para que sea mi mujer, a
Rut la moabita, que fuera mujer de Majlon, para restaurar el nombre del difunto a su heredad, a fin de que
el nombre del difunto no se borre de entre sus hermanos ni de la puerta de su ciudad» (Rt 4.10 rva).

Metaforicamente se dice que Israel es la «posesion» de Dios: «Pero a vosotros Jehova os tomd, y os
ha sacado del horno de hierro, de Egipto, para que sedis el pueblo de su heredad como en este dia» (Dt
4.20 rVR, NRV).

Dentro de la relacion especial del pacto los hijos en Israel se consideraban un don especial del Sefior
(Sal 127.3). Sin embargo, el Sefior abandon6 a Israel, su «posesiony, a la merced de las naciones (cf. Is
47.6), y permitid que un remanente de esta «posesion» regresara: «;Qué Dios como tu, que perdona la
maldad, y olvida el pecado del remanente de su heredad? No retuvo para siempre su enojo, porque se
deleita en misericordia» (Miq 7.18).

Por otro lado, se puede también decir que el Sefior es la «posesion» de su pueblo. A los sacerdotes y
levitas, cuyas «posesionesy terrenales estaban limitadas, se les asegura que su «posesion» es el Sefor:
«Por esto Levi no ha tenido parte ni heredad entre sus hermanos: Jehova es su heredad, como Jehova tu
Dios se lo ha prometido» (Dt 10.9; cf. Nm 18.23).

En la Septuaginta encontramos las siguientes traducciones del vocablo: kleronomia («heredad,;
posesion; propiedad») y kleros («suerte; posicion; parte»).



HERMANA

>ajot (269 ,ninX), «hermanax. Al igual que los vocablos para «hermano» y «padre», muchas lenguas
semiticas comparten este nombre. Mientras que «hermanoy» aparece 629 veces, «hermanay se encuentra
solo 114 veces. El uso es raro en la literatura poética, excepto Cantares (7 veces). La primera vez que se
usa el vocablo es en Gn 4.22: «Zila también dio a luz a Tubal-cain, artifice de toda obra de bronce y de
hierro; y la hermana de Tubal-cain fue Naamay.

La traduccion de «hermanay» por °ajot es solo al comienzo. Seglin la costumbre hebraica, el vocablo
era un término que se usaba para referirse a la hija del padre y la madre de uno (Gn 4.22) o ala
hermanastra (Gn 20.12). Puede también referirse a la tia por parte de padre (Lv 18.12; 20.19) o de la
madre (Lv 18.13; 20.19).

Por regla general, *ajot denota parientes del género femenino: «Y bendijeron a Rebeca diciéndole: Ta
eres nuestra hermana. Que seas madre de millares de decenas de millares. Que tus descendientes posean
las ciudades de sus enemigos» (Gn 24.60). Esta acepcion se extiende al uso metaforico, donde dos
divisiones de una nacion (Juda e Israel; Jer 3.7) y dos ciudades (Sodoma y Samaria; Ez 16.46) se
describen como hermanas, ya que los nombres geograficos en hebreo son femeninos.

El significado mas especializado que quiere decir «amada, amado» se encuentra inicamente en Cnt
4.9: «Has cautivado mi corazon, hermana [0 amada] mia, esposa mia; has cautivado mi corazén con una
sola mirada de tus ojos, con una sola hebra de tu collar» (LsA). En este caso *ajot se usa como una
expresion de afecto en lugar de un término de relacion sanguinea.

La Septuaginta traduce el vocablo como adelphe («hermanay).

HERMANO

°aj (251 ,nX), «hermano». Esta palabra tiene cognados en ugaritico y en la mayoria de las demas
lenguas semiticas. Se constata unas 629 veces en hebreo biblico, en todos los periodos.

La acepcion basica de *aj es de «hermano varon» y este es su significado la primera vez que aparece
en el texto: «Después dio a luz a su hermanoy» (Gn 4.2). El vocablo puede aludir a un hermano
consanguineo o a un hermanastro: «Anda, por favor, y mira como estan tus hermanos» (Gn 37.14 rv*).

Otro matiz de °aj es «pariente consanguineo». El término «hermano» se aplica al sobrino de Abraham:
«Asi recobro todos los bienes y también recobrd a su sobrino Lot, sus bienes, y también a las mujeres y a
la gente» (Gn 14.16 rva; «hermanoy r'; «pariente» rv*, Rv-9°). Al mismo tiempo, este pasaje puede reflejar
el sentido de un pacto entre «aliados» (cf. Gn 13.8). En Gn 9.25, *aj claramente quiere decir «parientex:
«Maldito sea Canaan; siervo de siervos serd a sus hermanosy». Laban trata a su sobrino Jacob como °aj:
«Entonces dijo Laban a Jacob: «;Por ser ti mi hermano, me serviras de balde? Dime cual sera tu
salario»» (Gn 29.15; cf. Nr"; «sobrino» rva; «pariente» LB"). Antes de esto, Jacob se refiere a si mismo
como el °aj del padre de Raquel (Gn 29.12).

Las tribus tienen una relacion de °ajim: «Juda dijo a [la tribu de] Simeoén su hermano: Sube conmigo
al territorio que se me ha adjudicado» (Jue 1.3). El término >aj puede usarse con respecto a alguien de la

arvA Reina Valera Actualizada (1989)
vrv Reina Valera (revision de 1909)
rvr Reina Valera Revisada (1960)
S5rv-95 Reina Valera (1995)

vNrv Nueva Reina Valera (1990)

arsa La Biblia de las Américas (1986)



misma tribu: «Aquel en cuyo poder hallares tus dioses, no viva; delante de nuestros hermanos reconoce lo
que yo tenga tuyo» (Gn 31 32; cf. nrv; «parientes» rva, LBA). En otros pasajes el vocablo se refiere a un
compatriota: «En aquellos dias sucedié que crecido ya Moisés, sali6 a sus hermanos, y los vio en sus
duras tareasy» (Ex 2.11).

En varios pasajes, el vocablo °aj expresa «compafiero» o «colega», o sea, un hermano por opcion. Un
ejemplo aparece en 2 R 9.2: «Cuando llegues alld, veras alli a Jeht hijo de Josafat hijo de Nimsi. Entra,
haz que se levante de entre sus hermanos, y llévalo a otra habitacién» (rv-95; «compafieros» rva; cf. Is
41.6; Nm 8.26). Mas o menos en la misma linea se encuentra otra vez la acepcion de «aliados»:
«Entonces Lot sali6 a ellos a la puerta, cerrd la puerta detras de si y dijo: jPor favor, hermanos mios, no
hagéis tal maldad!» (Gn 19.6—7 rva). Nétese este mismo uso en Nm 20.14y 1 R 9.13.

>Aj puede ser un apelativo de cortesia, como es el caso en Gn 29.4: «Y les dijo Jacob: Hermanos mios
[cuya identidad desconocia], ;de donde sois vosotros?»

El vocablo >aj a veces se refiere simplemente a lo mas proximo o al projimo: «Porque ciertamente
demandaré¢ la sangre de vuestras vidas; de mano de todo animal la demandaré, y de mano ... del varén su
hermano demandaré la vida del hombre» (Gn 9.5-6).

HEROE, GUERRERO

A. Nombres

gibbor (1368 ,712 3), «héroe; guerrero». Este vocablo aparece 159 veces en el Antiguo Testamento.
El primer caso de gibbOr esta en Gn 6.4: «En aquellos dias habia gigantes en la tierra, y aun después,
cuando se unieron los hijos de Dios con las hijas de los hombres y les nacieron hijos. Ellos eran los héroes
que desde la antigliedad fueron hombres de renombre» (rva).

En un contexto marcial el término se aplica por lo general a la categoria de «guerreros». E1 gibbOr es
el guerrero probado; esto es particularmente cierto cuando gibbdr se usa en combinacion con jayil
(«fuerzay). La rvr usa la frase «valientes [jayil] y fuertes [gibbOr]» (cf. Jos 1.14; «guerreros valientesy»
rvA; «guerreros esforzadosy» B’; «hombres de guerra» sg”). David, un hombre probado en guerra, atrajo
«héroesy a su banda mientras Saul lo perseguia (2 S 23). Cuando David lleg6 a ser rey, integro estos
hombres a su cuerpo militar élite. La frase gibbor jayil puede también referirse a un hombre de la alta
clase social, o sea, los terratenientes con responsabilidades militares. Saul provino de una de estas familias
(1 S9.1), asi como Jeroboam (1 R 11.28).

El rey simbolizaba la fuerza de su reino. Tenia que encabezar a sus tropas en batalla. Como
comandante en jefe se esperaba que actuara como un «héroe» y asi se le reconocia. El rey se describe
como «héroey»: «Ciie tu espada sobre el muslo, oh valiente, con tu gloria y con tu majestad». A principios
de su carrera David fue reconocido como «héroe» (1 S 18.7). La expectativa mesidnica incluye la
esperanza de que el Mesias sea «fuerte»: «Porque un nifio nos es nacido, un hijo nos es dado, y el dominio
estara sobre su hombro. Se llamara su nombre: Admirable Consejero, Dios Fuerte [gibbdr], Padre
Eterno, Principe de Paz» (Is 9.6 rva).

El Dios de Israel era un Dios fuerte (Is 10.21). Tenia poder para liberar: «Jehova estd en medio de ti;
iEl es poderoso y te salvara! Se gozara por ti con alegria, callara de amor [«en su amor guardara
silencio» LBA; «te renovard en su amor» rRvA], se regocijard por ti con canticos» (Sof 3.17 rv-95). La
conmovedora confesion de Jeremias (32.17ss) tiene que ver con el poder de Dios en la creacion (v. 17) y
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en la redencion (vv. 18ss). La respuesta a la enfética pregunta: «;Quién es este Rey de gloria?» en Sal 24
es: «Jehova el fuerte y valiente, Jehova el poderoso en batalla» (v. 8).

La Septuaginta tiene las siguientes traducciones de gibbdr: dunatos («poderoso, fuerte, habil
gobernantey) e iSjuros («fuerte, potente, poderoso»). Las diferentes versiones modernas usan términos
como («hombres fuertes, poderoso, fuerte, violento»).

geber (1397 ,1.2_.3), <hombre». Este vocablo aparece 66 veces en el Antiguo Testamento,
comenzando con 1 Cr 23.3: «Fueron contados los levitas de treinta afios arriba; y fue el nimero de ellos
por sus cabezas, contados uno por uno, treinta y ocho mil».

B. Verbo

gabar (1396 ,1.1.3), «ser fuerte». El significado esencial de «ser fuerte» se encuentra en todas las
lenguas semiticas como verbo o nombre, pero la forma verbal solo aparece en el Antiguo Testamento 25
veces. Gabar esta en Job 21.7: «;Por qué siguen viviendo los impios, envejecen, también se hacen muy
poderosos?» (LBA).

C. Adjetivo

gibbor (1368 712 3), «fuerte». GibbOr puede traducirse como «fuerte» en los siguientes contextos:
«hombre fuerte» (1 S 14.52 1Ba; «valiente» rva), un «leon fuerte» (Pr 30.30), «poderoso cazador» (Gn
10.9 LBA; «vigoroso» rvR) y «valientes o héroes» (Gn 6.1-4).

HOMBRE

A. Nombres

»adam (120 ,0_7%), «hombre; humanidad; gente; alguien». Este nombre se encuentra en ugaritico,
fenicio y punico. Un término con los mismos radicales se encuentra en antiguo arabigo meridional con el
significado de «siervo». En arabigo tardio los mismos radicales significan tanto «la humanidad» como
«toda la creaciony». El término acaddico admu significa «nifion. El vocablo hebreo aparece unas 562 veces
y en todos los periodos del hebreo biblico.

Este nombre esta relacionado con el nombre *adom, «estar rojo», que puede ser una alusion a la tez
rojiza o curtida de los hombres en la antigiiedad. El nombre expresa el «hombre» como creatura a la
imagen de Dios, la corona de toda la creacion. En la primera vez que aparece «hombrey se refiere al
género humano, es decir, el «<hombre» en sentido genérico: «Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a
nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza» (Gn 1.26). En Gn 2.7 el vocablo se refiere al primer
«hombrey, Adan: «Entonces Jehova Dios form6 al hombre del polvo de la tierra, y sopl6 en su nariz
aliento de vida, y fue el hombre un ser viviente».

Entre Gn 2.5 y 5.5 hay un constante cambio e interrelacion entre el uso genérico e individual. El
«hombre» se distingue del resto de la creacion en que se cred por un acto especial e inmediato de Dios:
solo ¢l fue creado a imagen de Dios (Gn 1.27). Estaba formado por dos elementos, lo material y lo
inmaterial (Gn 2.7). Desde el comienzo ocup6 una posicidon por encima del resto de la creacion terrenal y
se le prometi6 una posiciéon aun mas exaltada (vida eterna) si obedecia a Dios: «Dios los bendijo y les
dijo: Sed fecundos y multiplicaos. Llenad la tierra; sojuzgadla y tened dominio sobre los peces del mar,
las aves del cielo y todos los animales que se desplazan sobre la tierra» (Gn 1.28 rva; cf. 2.16—-17). En Gn



1 el «khombre» se describe como meta y corona de la creacion, mientras que en Gn 2 vemos que el mundo
se cred como la escena de la actividad humana. La imagen de Dios en el «khombre» se refiere a su alma
y/o espiritu. (Es esencialmente espiritual; tiene una dimension invisible e inmortal que es indivisible.)
Otros elementos de esta imagen son: (1) mente y voluntad, (2) integridad intelectual y moral (se cred con
verdadero conocimiento, justicia y santidad), (3) cuerpo (6rgano considerado apto para compartir la
inmortalidad del ser humano; y también para actuar como agente de Dios en la creacion), asi como (4)
dominio sobre el resto de la creacion.

La «caiday» afectd profundamente al «hombrey, sin embargo, no perdi6 la imagen de Dios (Gn 9.6).
Después de la caida, el «khombre» ocupa una nueva posicion, inferior, delante de Dios: «Jehovah vio que
la maldad del hombre era mucha en la tierra, y que toda tendencia de los pensamientos de su corazon era
de continuo solo al mal» (Gn 6.5 rva; cf. 8.21). El «hombre» deja de tener comunion perfecta con el
Creador; estad ahora bajo la maldicion del pecado y de la muerte. Se destruyeron el pristino conocimiento,
justicia y santidad. La restauracion al lugar que le corresponde al «hombre» en la creacion y en su
relacion con el Creador proviene inicamente de la unién espiritual con Cristo, el segundo Adan (Ro 5.12—
21). En algunos de los pasajes posteriores del Antiguo Testamento, es dificil distinguir entre *adam e
’Ish, el «hombre» como contraparte de la mujer y/o en su virilidad.

A veces ‘adam se refiere a un grupo limitado y particular de «hombres»: «He aqui, avanzan aguas
del norte, se convierten en torrente e inundan la tierra y su plenitud, la ciudad y sus habitantes. Entonces
los hombres gritan, y gime todo habitante de la tierra» (Jer 47.2 rva). Cuando se refiere a un grupo en
particular de individuos («hombresy), el nombre se encuentra en la frase «hijos de los hombres»: «Y
descendi6 Jehova para ver la ciudad y la torre que edificaban los hijos de los hombres» (Gn 11.5). La
frase «hijo del hombre» generalmente sefiala a un individuo en particular: «Dios no es hombre [*7S] para
que mienta, ni hijo de hombre [’@dam] para que se arrepienta» (Nm 23.19; cf. Ez 2.1). Hay una tnica y
notable excepcion del uso de este término en Dn 7.13—14: «Estaba yo mirando en las visiones de la noche,
y he aqui que en las nubes del cielo venia alguien como un Hijo del Hombre [**n6sh] ... su dominio es
dominio eterno, que no se acabara; y su reino, uno que no sera destruido» (rva). En este caso, la frase se
refiere a un ser divino.

*Adam se usa también para referirse a «cualquier hombre», a cualquier persona, varon o hembra:
«Cuando alguien [«un hombre» rBA] tenga en la piel de su cuerpo hinchazén, costra o mancha clara y se
convierta en la piel de su cuerpo en llaga de lepra, sera traido al sacerdote Aarén» (Lv 13.2 rva). El
nombre >odem quiere decir «rubix», vocablo que se encuentra 3 veces y solo en hebreo. En Ex 28.17
encontramos a esta piedra preciosa de color rojo vivo, un «rubi»: «La primera hilera tendra un rubi
[’odem], un topacio y un berilo» (rva).

geber (1397 ,1.2,.3), <hombre, varén». Este vocablo se encuentra 60 veces en el Antiguo Testamento
hebreo; mas de la mitad de los casos (32 veces) estan en los libros poéticos. La primera vez que se usa es
en Ex 10.11: «jNo sera asi! Id vosotros los varones y servid a Jehovah, pues esto es lo que vosotros habéis
pedidoy» (rva).

El significado de la raiz «ser fuerte» ya no es evidente en el uso de geber, puesto que es un sindénimo
de °Tsh: «Asi ha dicho Jehovah: Inscribid a este hombre [°/Sh] como uno privado de descendencia. Sera
un hombre [geber] que no prosperara en los dias de su vida. Porque ningin hombre [°/Sh] de su
descendencia lograra sentarse en el trono de David ni gobernar de nuevo en Juda» (Jer 22.30 rva). Otros
sin6nimos son zakar, «varén» (Jer 30.6); **ndsh, «hombrex» (Job 4.17); y *adam, «hombre» (Job
14.10). Un geber denota un «varén», como antonimo de «hembra» o «mujer»; cf. «La mujer [’ishshah]
no se vestird con ropa de hombre [geber], ni el hombre [geber] se pondra vestido de mujer
[’ishshah]; porque cualquiera que hace esto es una abominacion a Jehova tu Dios» (Dt 22.5 rva).



En expresiones generalizadas de maldicion y bendicion, geber también actia como sinénimo de
’Ish, «hombre». La expresion puede comenzar con «maldito el hombre» (geber; Jer 17.5) o
«bienaventurado el hombre» (geber; Sal 34.8). Sin embargo, estas mismas expresiones también
aparecen con °fsh (Sal 1.1; Dt 27.15).

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones: aner («hombrey); anthropos («ser humano;
hombre»); y dunatos («los poderosos o fuertes»).

’Ish (376 ,u> X), «hombre; marido; pareja; ser humano; humano; alguien; cada uno; todos». Hay
cognados de esta palabra en fenicio, piinico, arameo antiguo y ardbigo meridional antiguo. El nombre
aparece unas 2.183 veces y en todos los periodos del hebreo biblico. El plural de este nombre usualmente
es *2nashim, aunque 3 veces es *Ishim (Sal 53.3).

Basicamente el término significa el «hombre» en su relacion con la mujer; o sea, el «khombrey es una
criatura que se distingue por su virilidad. Este es el énfasis en Gn 2.24 (primer caso): «Por tanto, dejara el
hombre a su padre y a su madre, y se unira a su mujer». Algunas veces la frase «hombre y mujer» puede
significar individuos de cualquier edad, incluyendo nifios: «Cuando un buey acornee a un hombre o a una
mujer, y como consecuencia muera, el buey morira apedreado» (Ex 21.28 rva). Puede también expresar
un grupo inclusivo, con nifos: «Destruyeron a filo de espada todo lo que en la ciudad habia; hombres y
mujeres, jovenes y viejos, hasta los bueyes, las ovejas, y los asnos» (Jos 6.21). A veces esta misma idea se
expresa mas explicitamente mediante la serie de vocablos «hombres, mujeres y nifios»: «Haras congregar
al pueblo, los hombres, las mujeres, los nifios y los forasteros que estén en tus ciudades» (Dt 31.12 rva).

’Ish se usa a menudo en contextos conyugales (cf. Gn 2.24) con el sentido de «marido» o
«companero»: «Tomad mujeres y engendrad hijos e hijas, tomad mujeres para vuestros hijos y dad
vuestras hijas a maridos para que den a luz hijos e hijas» (Jer 29.6 LBa). Una virgen se describe como una
joven que no ha conocido «varon» («marido»): «Y ella fue con sus compaiieras, y llor6 su virginidad por
los montes. Pasados los dos meses volvid a su padre, quien hizo de ella conforme al voto que habia hecho.
Y ella nunca conocid varon» (Jue 11.38-39). La acepcion «pareja» aparece en Gn 7.2, donde el vocablo
se refiere a animales masculinos: «De todo animal limpio tomaras siete parejas, macho y su hembray.

Un matiz especial de °ish aparece en pasajes como Gn 3.6, donde significa «marido» un «hombre»
que tiene la responsabilidad de una esposa o mujer y esta le venera: «Y dio también a su marido, cual
comid asi como ellay. Este énfasis se encuentra también en Os 2.16 donde se refiere a Dios (cf. el vocablo
hebreo ba-<al).

A veces el término indica que alguna persona en particular es un «verdadero hombre». Como tal, es
fuerte, influyente y diestro en batalla: «Esforzaos, oh filisteos, y sed hombres, para que no sirvais a los
hebreos como ellos os han servido a vosotros. jSed hombres y combatid!» (1 S 4.9 rva).

En unos pocos casos °iSh se usa como sinénimo de «padre»: «Todos nosotros somos hijos de un
mismo hombre» (Gn 42.11 rva). En otros pasajes, el término quiere decir «hijo» (cf. Gn 2.24).

En plural el vocablo puede referirse a grupos de hombres que sirven u obedecen a un superior. Los
hombres del faradn escoltaron a Abram: «Y el faraén ordeno a su gente que escoltara a Abram y a su
mujer, con todo lo que tenia» (Gn 12.20 rv-95). En un sentido similar, pero més general, el vocablo puede
referirse a personas que pertenecen a otro o a algo: «Porque todas estas abominaciones hicieron los
hombres de aquella tierra, que fueron antes de vosotros, y la tierra fue contaminada» (Lv 18.27).

En muy pocos casos (y en la literatura histdrica tardia), este vocablo se usa como un nombre colectivo
que se refiere a todo un grupo: «Y respondi6 su sirviente: ;Como pondré esto delante de cien hombres?»
(2R 4.43).

Muchos pasajes usan °iSh en el sentido genérico mas general de «hombre» (*adam), un ser humano:
«El que hiriere a alguno [’fsh], haciéndole asi morir, ¢l morird» (Ex 21.12). Aunque alguien golpeara o
matara a una mujer o a un nifio, el culpable debia morir. Véase Dt 27.15: «Maldito el hombre que hiciere



escultura o imagen de fundiciony». Se usa el término cuando se quiere establecer un contraste entre
personas y animales: «Pero entre todos los hijos de Israel, ni un perro les ladrara, ni a los hombres ni a los
animales» (Ex 11.7 rva). El mismo matiz sirve para contrastar entre Dios y el ser humano: «Dios no es
hombre, para que mienta» (Nm 23.19).

A veces °iSh es indefinido, con el significado de «alguno» o «alguien» («ellos»): «Yo haré que tu
descendencia sea como el polvo de la tierra. Si alguien puede contar el polvo de la tierra, también tu
descendencia podra ser contada» (Gn 13.16 rva; «alguno» rvr). En otros pasajes el término tiene el
significado de «cada uno» (Gn 40.5) o «cada cual» (Jer 23.35).

El vocablo °ishdn significa «hombre pequefio». Este diminutivo del nombre, que aparece 3 veces,
tiene un cognado en arabigo. Aunque literalmente significa «khombre pequefio», se refiere a la pupila del
0jo y es asi como se traduce (cf. Dt 32.10; «la nifia de sus 0jos»).

*ndsh (582 w1 X), <hombrey. Esta palabra semitica comun es la que se usa en el arameo biblico
como el genérico para «hombre» (equivalente hebreo de *\adam). Aparece 25 veces en el arameo biblico
y 42 en el hebreo biblico. El hebreo utiliza *°*ndsh exclusivamente en textos poéticos. La tnica excepcion
aparente estd en 2 Cr 14.11. Sin embargo, ese versiculo es parte de una oracion, por lo cual utiliza
lenguaje poético.

El término >*nésh nunca aparece con el articulo definido y siempre, salvo una excepcion (Sal 144.3),
presenta una idea colectiva del «hombre». En la mayoria de los casos en que aparece en Job y en los
Salmos, el vocablo sugiere, a diferencia de Dios, la fragilidad, vulnerabilidad y limitacion del «hombre»
en el tiempo y el espacio: «El hombre, como la hierba son sus dias. Florece como la flor del campo» (Sal
103.15). Por tanto, el «hombre» no puede ser justo ni santo delante de Dios: «;Seréa el mortal [*°ndsh]
mas justo que Dios? ;Sera el hombre [geber] mas puro que el que lo hizo?» (Job 4.17 rv-95). En los
Salmos la palabra se usa para indicar un enemigo: «jLevantate, oh Jehovah! jQue no prevalezca el
hombre! Sean juzgadas las naciones delante de ti» (Sal 9.19 rva). Aqui el paralelismo muestra que
nd6sh es sinénimo de «naciones» o del enemigo. Por tanto, se representa a estas naciones como débiles,
vulnerables y finitas: «Pon, oh Jehova, temor en ellos; conozcan las naciones que no son sino hombresy
(Sal 9.20).

La acepcion *°nésh puede ser «hombres» débiles, pero no necesariamente débiles en cuanto a moral:
«Bienaventurado el hombre [*°nOsh] que hace esto, y el hijo de hombre [>’adam] que persevera en ello»
(Is 56.2 rva). En este pasaje el *°ndsh recibe bendicion porque ha sido moralmente fuerte.

En algunos lugares el término no implica matices éticos ni se refiere al «hombre» en un sentido
paralelo a ’\adam. Es finito a diferencia de un Dios infinito: «Los haré pedazos, borraré la memoria de
ellos de entre los hombres» (Dt 32.26 LBa: primer caso biblico del vocablo).

bajar (970 ,7n 2), «joven». Los 44 casos de este vocablo estan esparcidos por todos los periodos del
hebreo biblico.

El término significa un hombre completamente desarrollado, vigoroso y soltero. La primera vez que se
encuentra bajdr se contrapone a betdlah, «doncella» o «virgen»: «Afuera desolaré la espada, y adentro
el espanto, tanto a los jovenes como a las virgenes, al que mama y al hombre con canasy» (Dt 32.25 rva).
La fuerza de un «joven» se contrapone a las canas (corona de honra) del anciano (Pr 20.29).

Hay dos nombres b¢jurim y bejurdt; aparecen una sola vez para describir el periodo cuando el
«joveny esta en la flor de la vida (;tal vez durante el periodo en que es elegible para el servicio militar, es
decir, entre los 20 y los 50 afios?). B¢jurim se encuentra en Nm 11.28.

B. Verbo



bajar (977 ,1.n_2), «examinar, escoger, seleccionar, elegir, preferir». Este verbo, que aparece 146
veces en hebreo biblico, tiene cognados en arameo tardio y coptico. El nombre poético bajir, «los
escogidos», también se deriva de este verbo. No todos los estudiosos estan de acuerdo en que estos
vocablos tienen relacion con el nombre bajdr. Prefieren relacionarlos con el primer sentido de la raiz
bhr, cuyo cognado en acadico se refiere a hombres de guerra. El término significa «escoger o
seleccionar» en Gn 6.2: «Tomaron para si mujeres, escogiendo entre todasy.

HONRAR

A. Verbos

kabed (3513 ,7.2.3), «honrar». Este verbo aparece unas 114 veces en todos los periodos del hebreo
biblico. Sus cognados estdn en las mismas lenguas que el nombre kabdd. Un ejemplo de kabed aparece
en Dt 5.16: «Honra a tu padre y a tu madre, como Jehova tu Dios te ha mandado».

hadar (1921 ,1_7.7), «honrar, preferir, enaltecerse, comportarse arrogantemente». Este vocablo, que
se halla 8 veces en el hebreo de la Biblia, tiene cognados solo en arameo, aunque algunos estudiosos creen
haber hallado cognados en egipcio y siriaco.

El término significa «honrar o «preferir» en Ex 23.3: «Tampoco haras favoritismo al pobre en su
pleito» (rva). En Pr 25.6 hadar quiere decir «enaltecerse» o «comportarse con arrogancia.

B. Nombres

kabdd (3519 ,712.3), «honor; honra, gloria; gran cantidad; multitud; riqueza; reputacién [majestad];
esplendor». Hay cognados de este vocablo en ugaritico, fenicio, arabigo, etidopico y acadico. Se encuentra
200 veces en todos los periodos del hebreo biblico.

Kabod se refiere al gran peso fisico de algin objeto. Nahum 2.9 debe leerse asi: «No hay limite a los
tesoros; [una gran cantidad] de toda clase de objetos codiciables» (cf. LBa). Isaias 22.24 (rva) dice que
Eliaquim se asemeja a una «estaca en lugar firme» del que colgaran «toda la gloria [las cosas de peso] de
la casa de su padre». Oseas 9.11 exige una acepcion similar; kabdd se refiere a una gran multitud de
personas («muchedumbrey): «La gloria [muchedumbre] de Efrain volara cual avey». El término no quiere
decir simplemente «pesado», sino también una cantidad de cosas (personas, objetos, conceptos)
imponentes o «de peso».

A menudo, kabdd se refiere tanto a «riqueza» como (en sentido concreto) a una «reputacion»
significativa y positiva. Como ejemplo del primer énfasis, los hijos de Laban se quejan que «Jacob ha
tomado todo lo que era de nuestro padre, y de lo que era de nuestro padre ha adquirido toda esta riqueza»
(Gn 31.1: primer caso). El segundo énfasis se encuentra en Gn 45.13 donde José ordeno a sus hermanos
que informasen a su padre «acerca de toda mi gloria [«honra»] en Egipto». Aqui el mensaje de José
incluye un informe sobre su posicion y la promesa de que en Egipto estaria en condiciones de suplir sus
necesidades. Los arboles y los bosques son imponentes, ricos y «esplendorosos». Dios va a castigar al rey
de Asiria con la destruccion de la mayoria de los arboles en sus bosques. «La gloria de su bosque y de su
campo fértil consumird ... los arboles que queden en su bosque serdn en numero que un nifio los pueda
contar» (Is 10.18-19). En Sal 85.9 predomina la idea de riqueza o abundancia: «Ciertamente cercana esta
su salvacion para los que le temen, para que habite la gloria [abundancia] en nuestra tierra». El Sal 85.12
comunica la misma idea en otros términos: «Jehova dara también el bien; y nuestra tierra dara su fruto».



Kabdéd puede también portar un énfasis abstracto de «gloria» (u «honra») en el sentido de imponer
presencia o posicion. La mujer de Finees 1llam¢ a su hijo Icabod, diciendo: «jTraspasada es la gloria de
Israel! Por haber sido tomada el arca de Dios, y por la muerte de su suegro y de su marido» (1 S 4.21). En
Is 17.3 kabdd contiene la idea mas concreta de plenitud de cosas como ciudades fortificadas, soberania y
pueblo. Entre estas cualidades se hallan el «honor» o respeto a rango y posicion. En Is 5.13 kabdd
contiene la idea de «honor» u «honra»: «Sus nobles [los hombres «honorables»] estan muertos de hambre,
y su multitud reseca de sed» (rva). Aqui, el vocablo kabdd y su término paralelo (multitud) representan a
todo el pueblo de Israel, las clases altas y la gente comun. En muchos pasajes el vocablo presenta una
realidad futura mas bien que presente: «En aquel tiempo el renuevo de Jehova serd para hermosura y
gloria» (Is 4.2).

Hay dos matices de la palabra que expresan «honra» o «importancia» (cf. Gn 45.13). En primer lugar,
kabdd puede destacar la posicion de un individuo dentro de la esfera en que vive (Pr 11.16). La «honra»
puede perderse debido a obras y actitudes erréneas (Pr 26.1, 8), o bien demostrarse mediante buenas
acciones (Pr 20.3; 25.2). El énfasis, entonces, es sobre las relaciones interpersonales. Segundo, muchos
usos del término sugieren nobleza, como por ejemplo en 1 R 3.13 que destaca la «honra» que le
corresponde a la familia real. O sea, kabdd puede resaltar la posicion de respeto y distincion social del
que goza la nobleza.

En lo que a Dios se refiere, el vocablo denota una cualidad suya por la que se le reconoce. Josué
ordend a Acéan dar gloria a Dios en reconocimiento de su importancia, valor y de lo que El significa (Jos
7.19). En este y otros ejemplos semejantes, «honrar» quiere decir hacer algo; lo que Acéan tuvo que hacer
fue decir la verdad. En otros pasajes, «honrar» a Dios es un reconocimiento cultico y la confesion de que
Dios es Dios (Sal 29.1). Algunos sugieren que en estas y otras citas, cuando el cultuante ve la «gloria» de
Dios y lo confiesa en adoracion, se alaba su soberania sobre la naturaleza. En otros pasajes, el término
sefala la soberania de Dios sobre la historia y especificamente apunta hacia una futura manifestacion de
su «gloria» (Is 40.5). En fin, encontramos también casos que relacionan la revelacion de la «gloria» divina
a las manifestaciones de antafio de su soberania en la historia y sobre los pueblos (Ex 16.7; 24.16).

hadar (1926 ,1_7.77), «honra, honor, esplendor». Hay cognados de esta palabra unicamente en
arameo. Los 31 casos en la Biblia estan solo en pasajes poéticos en todos los periodos.

Primero, hadar se refiere al «esplendor» de la naturaleza: «Y tomaréis el primer dia ramas con fruto
de arbol hermoso [lit., &rboles de esplendor o belleza]» (Lv 23.40: primer caso). Segundo, el término es el
equivalente de vocablos hebreos como «gloria» y «dignidad». Asi, hadar no significa una combinacion
de atractivo fisico y posicion social més que una hermosura sobrecogedora. Se dice del Mesias que «no
hay parecer en El, ni hermosura: verlo hemos, mas sin atractivo para que le deseemos» (Is 53.2 rv). La
humanidad est4 coronada de «gloria y honra», en las prioridades divinas y en rango (Sal 8.5). En Pr 20.29
hadar enfoca la misma idea (las sefiales de rango y privilegio de un anciano son sus canas). Estos casos
reflejan un tema que esta presente en toda la Biblia: una larga vida es signo de bendicion divina y que
resulta (a menudo) de ser fiel a Dios; en cambio, la muerte prematura es juicio divino. Cuando se aplica a
la naturaleza de Dios, hadar comunica las ideas de brillo esplendoroso, preeminencia y sefiorio:
«Alabanza y magnificencia delante de El; poder y alegria en su morada» (1 Cr 16.27). Estas son las
caracteristicas de su santuario (Sal 96.6) y también Dios se reviste de ellas (Sal 104.1). Este uso de
hadar tiene su origen en el concepto que se tenia de un rey o una ciudad real. Todas las cosas buenas de
David, Dios se las dio: corona de oro en su cabeza, larga vida y gloria («esplendor»; Sal 21.3-5). La
belleza y el fulgor de los reyes de la tierra proviene, generalmente, de su medio. Asi, Dios dice al respecto
de Tiro: «Persas, lidios y libios estaban en tu ejército como tus hombres de guerra. Escudos y cascos
colgaban en ti; ellos te daban tu esplendor. Los hijos de Arvad estaban con tu ejército sobre tus muros en
derredor, y los gamadeos estaban en tus torreones. Colgaban sus escudos sobre tus muros en derredor;



ellos hacian completa tu hermosura» (Ez 27.10-11 rva). Por el contrario, la «gloria» y el «esplendor» de
Dios procede de Dios mismo.

El nombre h°darah significa «majestad; esplendor, exaltacion; adorno». Este nombre aparece 5
veces en la Biblia. El vocablo quiere decir «majestad» o «exaltacion» en Pr 14.28 (1Ba): «En la multitud
del pueblo esta la gloria del rey, pero en la falta de pueblo esta la ruina del principe» («el panico del
funcionario» rva; «un principe sin sibditos esta arruinado» nv'). H?darah significa «adorno» en Sal 29.2.

C. Adjetivo

kabed (3515 ,7.2.3), «pesado; numeroso; severo; rico». El adjetivo kabed aparece unas 40 veces.
Basicamente este vocablo expresa la idea de «pesado». En Ex 17.12 el término se refiere a peso fisico: «Y
las manos de Moisés se cansaban [«estaban pesadas» (rv)]; por lo que tomaron una piedra, y la pusieron
debajo de ¢l, y se sentd sobre ella; y Aaron y Hur sostenian sus manos» (rvr). Esta pesadez puede ser
perenne: una cualidad duradera, siempre presente. Cuando el vocablo se usa en un sentido negativo y
extensivo, puede describir al pecado, por ejemplo, como un yugo siempre agobiante: «Porque mis
iniquidades han sobrepasado mi cabeza; como carga pesada me agobian» (Sal 38.4 rva; «me abruman»
~vi). Las tareas y responsabilidades suelen ser «pesadas» (Ex 18.18). Moisés argument6 su incapacidad de
conducir al pueblo de Dios al salir de Egipto porque era «tardo en el habla y torpe de lengua» (rvr, NRV); O
sea, no habia fluidez en su hablar ni en su lengua; era vacilante («pesado»; Ex 4.10). Esta acepcion de
kabed se encuentra, con una aclaracion, en Ez 3.6 cuando Dios describe al pueblo a quien el profeta va a
ministrar: «No a muchos pueblos de habla misteriosa [«incomprensible» 18] y de lengua dificil, cuyas
palabras no entiendes» (rva; cf. Nrv). Otro matiz del vocablo se halla en Ex 7.14, refiriéndose al corazon
del faraén: «Se ha endurecido, y rehtisa dejar ir al pueblo» (rva). En todos estos contextos kabed
describe la carga que pesa sobre el cuerpo (o sobre una de sus partes) de modo que uno queda
incapacitado o sin poder actuar adecuadamente.

En una segunda serie de pasajes, la palabra se refiere a lo que cae sobre uno y le vence. Asi, Dios
envio un «granizo muy pesado» sobre Egipto (Ex 9.18 LBA), un gran enjambre de insectos (8.24), una
gravfsima pestilencia (9.3) y numerosisimas langostas (10.14). El primer ejemplo de este matiz del
vocablo se encuentra en Gn 12.10: «Era grande el hambre en la tierra» («severa» LBa).

Con connotacién positiva, kabed puede describir la cantidad de «riquezas» que se posee: «Abram
era riquisimo en ganado, en plata y oro» (Gn 13.2). En Gn 50.9, el término se usa como calificativo de un
grupo de personas: «un numeroso cortejo» (rva). En el siguiente versiculo tiene el sentido de «imponente»
o «pesado»: «Hicieron grande y muy triste lamentacién» (Nrv; «grande y solemne» B1; «solemne y
magnifico» NB").

El adjetivo nunca se usa acerca de Dios.

HUESO, CUERPO

cetsem (6106 ,0_x ), «hueso; cuerpo, esencia; lleno; mismisimo». Hay cognados de esta palabra en
acadico, punico, arabigo y etiopico. El término aparece unas 125 veces en todos los periodos del hebreo
veterotestamentario.

El significado corriente del término es un «hueso» humano. En Job 10.11, <etsem denota el hueso
como una de las partes constitutivas del cuerpo humano: «Me vestiste de piel y carne, y me tejiste con
huesos y nerviosy». Cuando Adédn describe a Eva como «hueso de mi hueso» y carne de su carne, se refiere

invi Nueva Version Internacional (1995)
ensi Nueva Biblia Espafiola (Cristiandad; 1975)



a que ella fue creada de una de sus costillas (Gn 2.23: primer caso del término). <Etsem en conjuncion
con «carne» puede indicar una relacion consanguinea: «Laban le dijo [a Jacob]: Ciertamente hueso mio y
carne mia eres» (Gn 29.14).

Otro matiz de esta acepcion se encuentra en Job 2.5, donde acompafiado de «carney», <etsem se
refiere al «cuerpo» humano: «Pero extiende ahora tu mano, y toca su hueso y su carne». Un uso similar se
halla en Jer 20.9, donde el término en si y en plural probablemente se refiera a todo el cuerpo del profeta:
«Y dije: No me acordaré mas de El ni hablaré mas en su nombre; no obstante, habia en mi corazén como
un fuego ardiente metido en mis huesosy». Jueces 19.29 narra cémo un levita, cuya concubina violaron y
asesinaron, la desmembré («miembro por miembro»: seglin sus «huesos» o estructura 6sea) en doce
pedazos y los reparti6 entre las doce tribus de Israel. En varios pasajes, el plural del vocablo tiene que ver
con el sitio del «vigor y de las sensaciones» del cuerpo: «Sus huesos, atin llenos de vigor juvenil, yaceran
con ¢l en el polvoy» (Job 20.11; cf. 4.14).

En otro matiz, ‘etsem se refiere a la «sede de dolor y enfermedad»: «La noche taladra mis huesos, y
los dolores que me roen no reposan» (Job 30.17 rv-95).

El plural de <etsem a veces significa «todo el ser»: «Ténme compasion, Senor, porque desfallezco;
séname, Sefior, que un frio de muerte recorre mis huesos» (Sal 6.2 nvi). Aqui el término es sindnimo de
«yo.

Este vocablo se usa a menudo para hablar de «huesos de muertos»: «Todo el que toque, en pleno
campo, a un muerto a espada, o a un muerto, o huesos de hombre, o una sepultura serd impuro siete dias»
(Nm 19.16 Br). Muy cercano a este matiz de ‘€tsem se encuentra la acepcion «restos humanosy,
incluyendo probablemente a cuerpos momificados: «Luego José hizo jurar a los hijos de Israel, diciendo:
Dios ciertamente os cuidard, y llevaréis mis huesos de aqui» (Gn 50.25 LBA).

<Etsem se refiere a veces a «huesos de animalesy. Por ejemplo, el cordero pascual «sera comido en
una casa; no llevaras de aquella carne fuera de la casa; tampoco quebraréis ninguno de sus huesos» (Ex
12.46).

El término a veces representa «la esencia de algo»: «Y vieron al Dios de Israel; y habia debajo de sus
pies como un embaldosado de zafiro, semejante al cielo cuando esta sereno [literalmente, «como el hueso
del cielo»]» (Ex 24.10). En Job 21.23, la palabra significa «vigor»: «Este moriré en el vigor [<€tsem] de
su hermosuray. En otros lugares ‘etsem significa «mismo» o «mismisimo»: «En este mismo [<€tsem)]
dia entraron en el arca No¢, sus hijos Sem, Cam y Jafet, la mujer de Noé y las tres mujeres de sus hijos
con ellosy» (Gn 7.13).

HUESTE, EJERCITO

A. Nombre

tsaba’ (6633 ,x 1 %), «hueste; servicio militar; guerra; ejéreito; trabajo; trabajo forzado; conflictoy.
Esta palabra tiene cognados, verbales o nombres, en acédico, ugaritico, arabigo y etidopico. El nombre
aparece 486 veces en hebreo biblico y en todos los periodos de la lengua.

El vocablo incluye varias ideas que estdn interrelacionadas: un grupo; impetu; dificultad; y fuerza.
Estas ideas subyacen en el concepto general de «servicio» para un superior y no para uno mismo. Tsaba’
se usa generalmente para significar «servicio militar», pero a veces también se usa con referencia al
«servicio» en general (bajo un superior o para él). En Nm 1.2-3 el término significa «servicio militar»:
«Haced un censo de toda la congregacion de los hijos de Israel ... Contaréis, segiin sus escuadrones, a
todos los que en Israel, por ser de 20 afios para arriba, puedan ir a la guerra» (rva). La idea es mas



concreta en Jos 22.12, donde el vocablo tiene que ver con servir en una campaia militar: «Cuando oyeron
esto los hijos de Israel, se juntd toda la congregacion de los hijos de Israel en Silo, para subir a pelear
contra ellosy. En Nm 31.14 tsaba- se refiere a la propia batalla: «Y Moisés se enojo contra los oficiales
del ejército ... que volvian de la campafia militar» (rva).

El término también puede referirse a una «hueste militar»: «El sacerdote Eleazar dijo a los hombres de
guerra que venian de la guerra» (Nm 31.21). Aun mas claro es Nm 31.48: «Vinieron a Moisés los jefes de
los millares de aquel ejército [de la hueste], los jefes de millares y jefes de centenas». Esta acepcion
aparece por primera vez en Gn 21.22, que menciona a Ficol, el capitan del «ejército» de Abimelec. En
varios casos, también es lo que significa el plural femenino del vocablo: «Sucedera que cuando los
oficiales acaben de hablar al pueblo, designaran a los jefes de los ejércitos al frente del pueblo» (Dt 20.9).
EnNm 1,2y 10, donde tsaba- aparece en relacion con el censo de Israel, se piensa que se trataba de un
censo militar por medio del cual Dios organizaba a su «ejército» para atravesar el desierto. Algunos
estudiosos han observado que el plan de marcha, o la colocacion de las tribus, recuerda la manera en que
los ejéreitos antiguos se colocaban durante las campafias militares. Por otro lado, puede usarse el término
con relacion a grupos de personas sin que sean necesariamente militares; este parece ser el caso en pasajes
como Ex 6.26: «Este es aquel Aarén y aquel Moisés, a los cuales Jehova dijo: Sacad a los hijos de Israel
de la tierra de Egipto por sus ejércitos» («por grupos» Nrv).

Que tsaba’ puede referirse a una «hueste no militar» queda muy claro en Sal 68.11: «El Sefior da la
palabra, y una gran hueste de mujeres anuncia la buena nueva» (rva; «las evangelizantes» rv). La frase
«huestes celestiales» indica a los astros como simbolos visuales de los dioses de los paganos: «Los que se
postran en las azoteas ante el ejército de los cielos; a los que se postran y juran por Jehova, y al mismo
tiempo juran por Moloc» (Sof 1.5). Este significado se encuentra por primera vez en Dt 4.19. Algunas
veces esta frase se refiere a la «hueste celestial» o a los angeles: «Entonces ¢l [Micaias] dijo: Oye, pues,
palabra de Jehova: Yo vi a Jehova sentado en su trono, y todo el ejército de los cielos estaba junto a El, a
su derecha y a su izquierda» (1 R 22.19). Dios mismo es el comandante de esta «hueste» (Dn 8.10—11).
En Jos 6.14 el comandante de la «hueste» divina confront6 a Josué. Esta «hueste» celestial no solo adora a
Dios, sino que esta lista a cumplir su voluntad: «Alaben al Sefor, todos sus ejércitos, siervos suyos que
cumplen su voluntad» (Sal 103.21 nvi).

Otro significado de la frase «hueste(s) celestial(es)» es sencillamente «estrellas sin fin»: «Como no se
puede contar el ejército del cielo, ni se puede medir la arena del mar, asi multiplicaré la descendencia de
mi siervo David y de los levitas que me sirven» (Jer 33.22 18a). Esta frase puede incluir a todos los
cuerpos celestes, como en el caso de Sal 33.6: «Por la palabra de Jehova fueron hechos los cielos, y todo
el ejército de ellos por el aliento de su boca». En Gn 2.1 tsaba’ abarca los cielos, la tierra y toda la
creacion: «Asi fueron acabados los cielos y la tierra y todas sus huestes» (1BA; «ocupantes» Rrva).

La connotacion de un servicio no militar para un superior aparece en Nm 4.2-3: «Haced un censo de
los descendientes de Coat ... de treinta afios para arriba hasta los cincuenta afios de edad, de todos los que
pueden entrar en el servicio del Tabernaculo de reunidén» (nrv). En Job 7.1, el vocablo se refiere al pesado
trabajo cotidiano del ser humano: «;No es acaso una /ucha la vida del hombre sobre la tierra?» (Nrv;
«tiempo limitado» rv; «una milicia» rva). En Job 14.14 tsaba’ parece indicar «trabajo forzado». En Dn
10.1 el término expresa «conflicton: «En el tercer afio de Ciro, rey de Persia, fue revelada la palabra a
Daniel, cuyo nombre era Beltsasar. La palabra era veridica, y el conflicto grande» (rva).

B. Verbo

tsaba’ (6633 ,x 2 ¥), «hacer guerra, pelear, reclutar, servir en el culto». La forma verbal del vocablo
aparece 14 veces en hebreo biblico. En Nm 31.7, tsaba- significa «hacer guerra»: «Hicieron la guerra



contra Madian, como Jehovah habia mandado a Moisés» (rva; «pelearon» rvr). En 2 R 25.19, el término
significa «reclutar», «enlistar» o «enrolar» un «ejército». Otra acepccion de tsaba’, «servir en el cultoy,
se encuentra Nm 4.23: «De edad de treinta afios arriba hasta cincuenta afios los contaras; todos los que
entran en compaiiia, para hacer servicio en el tabernaculo de reuniony.

HUIR

baraj (1272 ,1.7,2), «huir, atravesar». Algunos estudiosos dicen que esta palabra, que se usa durante
toda la historia de la lengua hebrea, se refleja también en ugaritico antiguo. Baraj se encuentra unas 60
veces en la Biblia hebrea y aparece por primera vez en Gn 16.16, donde se dice que Agar «huyo6 de [la]
presencia de [Sara]» por el pésimo tratamiento que recibi6 de ella.

Las personas «huyen» de muchas cosas y situaciones. David «huyo» de Naiot en Rama para
encontrarse con Jonatan (1 S 20.1 nrv). Algunas veces se hace necesario «huir» de las armas (Job 20.24).
«Huir» de una persona se expresa en términos idiomaticos hebreos como «huir de su presencia»
(literalmente «huir del rostro dew; cf. Gn 16.6, 8; 31.27; 35.1, 7).

En sentido metaférico, el término describe a dias que «huyen» o pasan (Job 9.25) o del hombre fragil
que «huye» (se desvanece) como una sombra (Job 14.2). En Cnt 8.14 encontramos una aplicacion un
tanto paradojica del vocablo en el que «huir» significa «apresurarse a venir»: «Apresurate, amado mio; y
sé semejante al corzo» (rvr; cf. «huye» rRv; «escapate» RVA; «COTTe» NRV).

nds (5127 ,om), «huir, escapar, desbandar, partir». Este término se encuentra principalmente en
hebreo biblico en el que hay unos 160 casos. NS aparece por primera vez en Gn 14.10, en donde se usa
dos veces para describir la «huida» («desbandada») de los reyes de Sodoma y Gomorra. NUS es el
término corriente para «huir» de un enemigo o de peligro (Gn 39.12; Nm 16.34; Jos 10.6). El vocablo
también puede significar «escapar», como en Jer 46.6 y Am 9.1. Metaforicamente, el término describe
«perder el vigor», desaparicion de la fuerza fisica (Dt 34.7), la «huida» de las sombras de la noche (Cnt
2.17) y de la tristeza (Is 35.10).

HUMILDAD, AFLICCION

A. Verbos

kana< (3665 ;v_1.3), «ser humilde, humillar, sojuzgar, someter». Este vocablo biblico también se
encuentra en hebreo moderno. El término puede significar «humillar, someter (sojuzgar), al mismo tiempo
que en los modos pasivo o reflexivo tienen las acepciones de «ser humilde» o «humillarse». Aunque
kana« aparece unas 35 veces en el Antiguo Testamento hebreo, no lo encontramos sino hasta Dt 9.3:
«Jehova tu Dios ... los destruira y humillara» (rvr, Nrv; «sometera» rva). Kana« se usa con frecuencia en
este sentido de «someter, humillar» a enemigos (2 S 8.1; 1 Cr 17.10; Sal 81.14). «Humillarse a si mismo»
ante Dios en arrepentimiento es un tema comun en el antiguo Israel (Lv 26.41; 2 Cr 7.14; 12.6-7, 12).

shapel (8213 ,> 5.W), «ser humilde, derribar, rebajar, abatir». Esta raiz se encuentra en la mayoria de
las lenguas semiticas (excepto en etiopico) con el significado basico de «rebajar» o «rebajarse». Shapel
aparece unas 25 veces en el Antiguo Testamento. Es un término poético.

Como era de esperarse con términos poéticos, este se usa generalmente en sentido metaforico. Pocas
veces Shapel denota literalmente «bajeza».Y aun en pasajes donde el vocablo puede interpretarse de
manera textual, el profeta estd comunicando una verdad espiritual: «He aqui el Sefior, Jehovéa de los
ejércitos, desgajara el ramaje con violencia: y los arboles de gran altura serdn cortados, y los altos seran



humilladosy» (Is 10.33; «abatidos» rva; «derribados» nrv). O bien: «jTodo valle sera rellenado, y todo
monte y colina rebajados!» (Is 40.4). Isaias en particular presenta el pecado de Juda como rebelion,
altivez y orgullo (2.17; 3.16—17). En su segundo capitulo reitera el enjuiciamiento divino a la soberbia
humana. Cuando el Sefior venga en gloria no tolerara el orgullo: «La altivez de los ojos del hombre sera
abatida, y la soberbia de los hombres serd humilladax» (Is 2.11); entonces «dia de Jehova de los ejércitos
vendra sobre todo soberbio [«arrogante» rva] y altivo, sobre todo enaltecido, y sera abatido [«humillado»
rRvA]» (2.12 rvR). Isaias esta aplicando a Juda el principio que se encuentra en Proverbios: «El altivo sera
humillado, pero el humilde sera enaltecido» (29.23 ~vi).

El orgullo y la altivez no tienen lugar alguno en la vida de los justos, puesto que el Sefior «abate» a
personas, ciudades y naciones: «Jehova empobrece, y El enriquece; abate, y enaltece» (1 S 2.7).

Los profetas llaman al pueblo a arrepentirse y a demostrar su conversion a Dios humillandose. En
general, no se hizo caso al llamado. Finalmente lleg6 el cautiverio y los babilonios humillaron a Israel.
Todo esto, no obstante, les hizo llegar la promesa que, sin importar las circunstancias, Dios iniciaria la
redencion de su pueblo. Isaias expresd la magnitud de esta redencion de la siguiente manera: «Preparad el
camino de Jehovah ... jTodo valle sera rellenado, y todo monte y colina rebajados! ... Entonces se
manifestard la gloria de Jehovahy (Is 40.3—5 rva).

En la Septuaginta shapel se traduce tapeino («nivelar, ser humilde, humillar»). En las diferentes
versiones en castellano se traduce como «abatir, bajar, derribar, humillar, rebajar, etc.».

<anah (6031 ,7.1), «estar afligido, doblegarse, ser humillado, ser manso». Este vocablo, que es
comun tanto en el hebreo moderno como en el antiguo, es la fuente de varios términos importantes en la
historia y experiencia del judaismo: «humilde, manso, pobre y afliccion». ‘Anah aparece
aproximadamente 80 veces en el Antiguo Testamento hebraico. Se encuentra por primera vez en Gn
15.13: «Seré oprimida cuatrocientos afiosy.

A menudo ‘@anah expresa un tratamiento duro y penoso. Sarai «traté duramente» a Agar (Gn 16.6).
Cuando vendieron a José como esclavo, los grillos le lastimaron sus pies (Sal 105.18). Con frecuencia el
verbo expresa la idea de que Dios envia afliccidon con propdsitos disciplinarios: «EI Sefior tu Dios te ha
traido por el desierto durante estos cuarenta afios, para humillarte, probandote, a fin de saber lo que habia
en tu corazon» (LBa; véanse también 1 R 11.39; Sal 90.15). «Humillar» (1) o «deshonrar» (rvr, NrRV) a una
mujer significa violarla (Gn 34.2 rva). Al guardar del Dia de Expiacion, la «humillaciéon propiay» quizés se
relacione con el requerimiento del ayuno del dia (Lv 23.28-29 rva).

B. Nombre

«anf (6041 ,> 1.v), «pobre; humilde; manso». Sobre todo durante la historia tardia de Israel,
inmediatamente antes y después del cautiverio, este nombre lleg6 a relacionarse de manera especial con
los fieles de quienes los ricos abusaban y se aprovechaban (Is 29.19; 32.7; Am 2.7). La referencia del
profeta Sofonias a los «mansos de la tierra» (Sof 2.3) anticip6 el ministerio solidario de Jests con los
«pobresy» y «mansos» (Mt 5.3, 5; Lc 4.18; cf. Is 61.1). Ya para los tiempos del Nuevo Testamento, a «los
pobres de la tierra» por lo general se les conocia como ‘@am ha«rets, «los pueblos de la tierray.

Algunos nombres relacionados con el verbo shapel son poco frecuentes. Shepel quiere decir
«abatimiento, estado inferior». Aparece solo dos veces (Sal 126.23; Ec 10.6). El nombre shiplah
significa un «estado de humillacién». El nombre aparece una vez: «Aunque caiga granizo cuando el
bosque caiga, y la ciudad sea derribada por completo» (Is 39.19 Lsa). Shepelah quiere decir
«bajura». Méas que nada, este vocablo designa técnicamente la franja de valles semifértiles y de montes de
poca elevacion que separa la costa de Judea de la region de cerros escarpados que bordea la ribera
occidental del Jordan y Mar Muerto (cf. Dt 1.7; Jos 9.1). Shipl(t expresa «hundimiento». El tinico caso



en la Biblia estd en Ec 10.18: «Por la pereza se hunde el techo, y por la flojedad de manos tiene goteras la
casa». El término sugiere negligencia, o sea, un «decaimiento» de manos.

C. Adjetivo

shapal (8217 ,> 5 ), significa «bajo; humilde». En Ez 17.24, esta palabra quiere decir «bajo»: «Y
sabran todos los arboles del campo que yo Jehova abati el arbol sublime, levanté el arbol bajo». En Is
57.15 shapal se traduce «humilde»: »Yo habito en la altura y la santidad, y con el quebrantado y
humilde de espirituy.

IDEAR, PENSAR

A. Verbo

jashab (2803 ,2_¥_n), «pensar, idear, proponer, planificar, estimar, imaginar, imputar». Este vocablo,
que se encuentra en todo el desarrollo histérico del hebreo y arameo, aparece 123 veces en el Antiguo
Testamento e implica cualquier proceso mental que tenga que ver con pensar o concebir.

Jashab puede traducirse como «idear» en asociacion con «pensar» y «calcular». Una persona que
Dios ha dotado «disefia» excelentes obras en oro y otros objetos de primera calidad (Ex 35.35). El término
puede usarse en relacion con «maldad», como cuando Aman «ided» una trama maligna en contra del
pueblo judio (Est 8.3 rva); David or6 en contra de los que «tramaban» mal contra ¢l (Sal 35.4 1BA); un
canalla «planea» perversidades en Pr 16.30 (rva). Otros versiculos que indican un propdsito inmoral por
detras del acto de «idear» son Jer 18.18; Ez 11.2. En cambio, en Jer 18.11 es Dios el que «trama» un plan
contra los malignos.

La palabra puede significar «pensar. Algunos «pensaron» acabar con David enviandolo en contra de
los filisteos (1 S 18.25); Juda «pensoé» que Tamar era una prostituta (Gn 38.15); y Eli «pensé» que Ana
estaba ebria (1 S 1.13). Por otro lado, Dios se arrepinti6é del mal que «habia pensado» hacer a Israel (Jer
18.8) y los que temen al Sefior «piensan» en su nombre (Mal 3.16).

Jashab puede traducirse con la acepcion de «estimar» (o «considerar»). Dios pregunt6 a Job si podria
domar al leviatan, quien «estima el hierro como paja, el bronce como madera carcomida» (Job 41.27 LBa).
Un caso clasico de «estimar» se encuentra en Is 53.3—4: «[El Mesias] fue despreciado y desechado por los
hombres, varén de dolores y experimentado en el sufrimiento. Y como escondimos de El el rostro, lo
menospreciamos y no lo estimamos. Ciertamente El llevé nuestras enfermedades ... Nosotros le
tuvimos por azotado, como herido por Dios, y afligido» (rva). El vocablo tiene también la idea de
«proponery, a veces con propésitos malévolos. Los enemigos de David «se proponeny derribarlo (Sal
140.4 LBA). Dios se arrepiente del mal que «se propuso» («penso») hacer a Israel (Jer 26.3) y tal vez el
pueblo se arrepienta cuando oiga del mal que Dios «se propone» contra la nacion (Jer 36.3). Por otro lado,
Dios tiene «planes» o «designios» contra la tierra de los caldeos; los va a juzgar después de usarlos para
purificar a su pueblo, Israel (Jer 50.45).



El vocablo, traducido como «contary, tiene diversos usos. Posee una connotacion comercial cuando, al
redimir una tierra, se fija el precio sobre la base del valor de las cosechas hasta el préximo afio del jubileo:
«Entonces contard los afios desde su venta y pagara el resto» (Lv 25.27). Encontramos la misma idea en la
discusion sobre las provisiones para los levitas, seria el diezmo de lo que Israel ofrendaba al Sefior (Nm
18.30). «Contar» puede referirse a «pensar» o «considerar». Bildad reclama a Job: «;Por qué somos
considerados como bestias, y torpes a vuestros 0jos?» (Job 18.3). Los que procuran vivir para el Sefior son
«considerados» («tenidos») como ovejas para el matadero (Sal 44.22). El necio, cuando se mantiene
callado, es «tenido» por sabio (Pr 17.28). Un énfasis teoldgico aparece en la recompensa de Dios a
Abraham, cuando el patriarca crey6 al Sefior y a su palabra: «El crey6 a Jehovah, y le fue contado
[imputado] por justicia» (Gn 15.6 rva).

Ciertos usos de jashab que se traducen «pensar» tienen una mala connotacidn, como «pretender» o
«tramary. Job regafia a sus amigos: «;Pretendéis censurar las palabras, y los discursos de un desesperado,
que son como el viento?» (Job 6.26 rv-95; «pensais» rva; «intentais» Br). Los enemigos de David
«idearon» (Sal 21.11 rva; «fraguaron» rvr) maquinaciones; y Nahum se queja de los que «tramany» mal
contra el Sefior (Nah 1.11 rva).

Hay otras traducciones unicas de jashab. Para poder acercarse a Dios, Asaf tuvo que «considerar»
los anos antiguos (Sal 77.5). Dios tuvo una controversia con Nabucodonosor, rey de Babilonia, porque
«tomd consejo» («concibid un plany 18a) en contra de él y su pueblo (Jer 49.30). El profeta Amos se
refiere a personas que «inventany instrumentos musicales y disfrutan de ellos (Am 6.5). Hiram de Tiro
envio a un hombre a ayudar a Salomodn a construir el templo, alguien que sabia «sacar toda forma de
disefio, o sea, «trabajar» varios metales y telas con arte (2 Cr 2.14 rv-95). Fue necesario que José
recordara a sus hermanos que no tenia intencion de hacerles dafio por venderlo como esclavo, puesto que
«Dios lo encaminé para bien» (Gn 50.20 rva; «lo pensé» B1), para la preservacion de Jacob y de sus hijos.

En contados casos, jashab se traduce «imputar»: «Si se comiere de la carne del sacrificio de paz al
tercer dia, el que lo ofreciere no sera acepto, ni le serd contado [«imputado» rv]; abominacion sera» (Lv
7.18). Cuando un israelita inmolaba un sacrificio en cualquier lugar que no fuese un altar designado, la
sangre le era «imputaday» (rv; era «culpado de sangre» rvr; «considerado reo de sangre» rva); o sea, el
sacrificio sustitutivo no cumpliria su funcion propiciatoria y el ofrendante continuaria cargando con su
culpa (Lv 17.4). David pudo alabar a Dios por su perdon porque el Sefior «no imputay (rv; «no atribuye»
RvA; «no culpa de») iniquidad después de confesar el pecado (Sal 32.2).

B. Adjetivo

jashab (2803 ,2_%_n). El adjetivo, que tiene la idea de «habil» o «creativo», y que a menudo en
castellano requiere un nombre, se usa respecto a quienes realizaron artesania en la confeccion del
tabernaculo. Esta acepcion de jashab aparece 11 veces en Exodo: «Junto con Oholiab hijo de Ajisamac
... quien era artifice» (literalmente, «hébil artesano»; Ex 38.23 rva). Este arte, sin embargo, es mas que
invencion humana; es demostracion de sabiduria, comprension y conocimiento que el Espiritu de Dios
imparte (cf. Ex 36.8; 39.3).

IDOLO

terapim (8655 ,0° 5.1 n), «idolo; idolo doméstico; mascara ctltica; simbolo divino». Este vocablo se
ha prestado a la lengua hitita-hurrita (tarpish) que en semitico occidental adquiere la forma basica de
tarpi. Su significado fundamental es «espiritu» o «demonio». El término figura en hebreo biblico 15
veces.



Terapim aparece primero en Gn 31.19: «Pero Labéan habia ido a trasquilar sus ovejas; y Raquel hurt6
los idolos [domésticos] de su padre». Las leyes hurritas de este periodo consideraban que los «idolos
domésticos» eran bienes sujetos a las leyes de herencia. De ahi la gran importancia que tenian en todo
sentido para Laban los terapim (quizas este sea un plural de majestad como ocurre con €/ohim, cuando
se usa para dioses falsos; cf. 1 R 11.5, 33).

En 1 S 19.13 leemos que «Mical tom6 un idolo doméstico y lo puso sobre la cama, acomodandole a la
cabecera una almohada de cuero de cabra y cubriéndolo con la ropa». De 1 S 19.11 se deduce que los
terapim se encontraban en las habitaciones privadas de David lo cual crea dificultades de interpretacion;
(serian «idolos domésticos» o, como algunos sugieren, se refiere el término a una mascara que se usaba
en el culto a Dios?

Cualquiera de las suposiciones anteriores se ajusta al incidente con Micaias que se narra en Jue 17-18.
Obsérvese Jue 17.5: «Micaias, tenia un santuario. Mandoé hacer un efod e idolos domésticos [terapim], e
invistio a uno de sus hijos para que fuera su sacerdote» (rva). En Jue 18.14, parece haber distincion entre
los terapim y los idolos: «;Sabéis que en estas casas hay un efod, idolos domésticos y una imagen
tallada y de fundicién?» (rva). Los versiculos siguientes parecen indicar que las imagenes talladas y de
fundicion eran el mismo objeto. Jueces 18.17 usa los cuatro términos cuando describe lo que hurtaron los
danitas; Jue 18.20 omite la frase «imagen de fundicion» de la lista; y Jue 18.31 informa que solo se instald
la imagen de talla. Sabemos que el efod era una vestimenta sacerdotal especial. ;Seria, entonces, el
terapim una «madscara cultica» o algin otro simbolo de la presencia divina?

Por tanto, terapim puede significar un «idolo», una «mascara cultica» o tal vez algiin simbolo de la
presencia divina. De todas maneras el objeto se asocid con el culto pagano y quizas con el culto a Dios.

selil (457 2 5.X), «idolo; dioses; nada; vano». Los 20 casos de este nombre se encuentran
principalmente en el codigo legal de Israel y en los escritos proféticos (sobre todo en Isaias). Existen
cognados del vocablo en acadico, siriaco y arabigo.

Este término peyorativo quiere decir «idolo» o «dios falso». Aparece primero *elfl en Lv 19.4: «No
recurrais a los idolos, ni os hagdis dioses de fundicion». En Lv 26.1 se prohibe que Israel fabrique
selilim: «No os haréis idolos» (rva). Hay una ironia mordaz en la similitud entre *elilim y el término
usual para Dios (*€lohim; cf. Sal 96.5): «Todos los dioses [?’€/lohim] de los pueblos son idolos
[>elilim], pero Jehova hizo los cielos» (1 Cr 16.26 rva).

Segundo, este vocablo puede significar «nada» o «vano». El pasaje anterior podria traducirse: «Porque
todos los dioses de los pueblos son nada» (rv). Este es el matiz que claramente se percibe en Job 13.4:
«Ciertamente vosotros sois fraguadores de mentira; sois todos vosotros médicos nulos». Jeremias anuncié
a Israel que sus profetas «profetizan vision mentirosa, adivinacion vana» (Jer 14.14 rva).

gillalim (1544 ,0> 9% 3), «idolos». De los 48 casos de este vocablo solamente 9 no estan en Ezequiel.
Este término para «idolos» es desdefioso y originalmente puede haber significado «bolitas de estiércol»:
«Destruiré vuestros lugares altos, derribaré vuestros altares donde ofrecéis incienso, amontonaré vuestros
cuerpos inertes sobre los cuerpos inertes de vuestros idolos, y mi alma os abominara» (Lv 26.30 rva).

Este término y otros que significan «idolo» demuestran el horror y el desprecio que los escritores
biblicos sentian por ellos. En pasajes como Is 66.3 el término para «idolo», ’awen, significa «extrafio,
misterioso o maldad». En Jer 50.38 encontramos el vocablo *emim, que significa «susto u horror». El
término ’elil significa «idolo» en Lv 19.4 y expresa «nulidad o debilidad». En 1 R 15.13 se usa el vocablo
hebreo mipletset, que quiere decir «cosa horrible, causa de temblor». Una raiz que significa hacer o
formar una imagen, °tsb (homonima de la raiz que significa «tristeza y dolor»), se usa en varios pasajes
(cf. 1 S31.9).



INCLINARSE, ARRODILLARSE

kara< (3766 ,v 1.3), «inclinarse, agacharse, arrodillarse, encorvarse». Este término esta tanto en
hebreo moderno como ugaritico. En el Antiguo Testamento hebreo aparece alrededor de 35 veces. Kara«
se encuentra por primera vez en la bendicion de Jacob sobre su lecho de muerte dirigida a Juda: «Se
encorvo, se echo como ledn» (Gn 49.9 rvr; «se agazapa» LBA; «se agacha» rva).

La implicacion de kara« parece ser doblar las piernas o rodillas, puesto que un nombre que quiere
decir «pierna» se deriva del mismo vocablo. Una de las pruebas eliminatorias para el ejército de Gedeon
fue «agacharse» para beber (Jue 7.5-6). «Arrodillarse» era un gesto comun en la adoracion a Dios (1 R
8.54; Esd 9.5; Is 45.23; cf. Flp 2.10).

El rey de Persia ordend que todos se «inclinasen» ante Haman (Est 3.2—5 18A; «arrodillarse» rvr, rva,
NRv). «Encorvarse» o «inclinarse» sobre una mujer era un eufemismo para relaciones sexuales (Job
31.10). Idiomaticamente, una mujer que estaba en proceso de dar a luz «se encorvabay» o «arrodillabay (1
S 4.19). Las «rodillas que se doblaban» era por enfermedad o vejez (Job 4.4).

INIQUIDAD

A. Verbo

cawa (5753 ,1.1.), «hacer iniquidad». Este verbo se encuentra en la Biblia 17 veces. En ardbigo tiene
el significado de «doblar» o «desviarse del camino». ‘Awah se usa a menudo como sindénimo de jata,
«pecar», como en Sal 106.6: «Hemos pecado [jata] como nuestros padres; hemos hecho iniquidad
[<@wah]; hemos actuado impiamente [rasha<]» (rva).

B. Nombres

cawon (5771 ,71.v), «iniquidad; culpa; castigo». Este nombre, que se encuentra 231 veces en el
Antiguo Testamento, se limita al hebreo y arameo biblico. Los libros proféticos y poéticos usan ‘@awon
con frecuencia. En todo el Pentateuco hay unos 50 casos del vocablo. Ademas, el uso en los libros
histéricos es infrecuente. La primera enunciacion de <awon proviene de los labios de Cain, con la
connotacion especial de «castigo»: «Y dijo Cain a Jehova: Grande es mi castigo para ser soportado» (Gn
4.13).

El significado basico de cawon es «iniquidad». El término indica una ofensa, intencional o no, en
contra de la Ley de Dios. Posee el mismo significado veterotestamentario fundamental con jatta-t,
«pecadox, por lo que los vocablos jatta’t y <awon son virtualmente sinénimos: «He aqui que esto [el
carbon encendido] ha tocado tus labios [los de Isaias]; tu culpa [<@won] ha sido quitada, y tu pecado
[jatta-t] ha sido perdonado (Is 6.7 rvA).

La «iniquidad» merece castigo porque es una ofensa a la santidad de Dios. Se advierte que Dios
castiga nuestras transgresiones: «Cada cual morira por su propia maldad; los dientes de todo hombre que
comiere las uvas agrias, tendran la dentera» (Jer 31.30). Hay ademas un sentido colectivo en que el uno es
responsable por los muchos: «No te inclinaras ante ellas ni les rendiras culto, porque yo soy Jehova tu
Dios, un Dios celoso que castigo la maldad de los padres sobre los hijos, sobre la tercera y sobre la cuarta
generacion de los que me aborrecen» (Ex 20.5 rva). Ninguna generacion, no obstante, debe considerarse
bajo el juicio de Dios por la «iniquidad» de otra generacion: «Y si preguntdis: ;Por qué es que el hijo no
cargara con el pecado de su padre? Es porque el hijo practico el derecho y la justicia, guardo todos mis
estatutos y los puso por obra; por eso vivira. El alma que peca, esa morira. El hijo no cargaré con el



pecado del padre, ni el padre cargaré con el pecado del hijo. La justicia del justo sera sobre €l, y la
injusticia del impio sera sobre él» (Ez 18.19-20 rva).

Israel fue llevada al cautiverio por los pecados de los padres y los suyos: «Las naciones sabran
también que la casa de Israel fue llevada cautiva por causa de su pecado. Porque se rebelaron contra mi,
yo escondi de ellos mi rostro y los entregué en mano de sus enemigos; y todos ellos cayeron a espada»
(Ez 39.23 rva).

A pesar de la seriedad con que Dios trata la «iniquidad» dentro de la relacion del pacto entre El y su
pueblo, se le recuerda al pueblo que El es el Dios viviente y que esta dispuesto a perdonar la «iniquidad»:
«jJehova, Dios compasivo y clemente, lento para la ira y grande en misericordia y verdad, que conserva
su misericordia por mil generaciones, que perdona la iniquidad, la rebelion y el pecado; pero que de
ninguna manera daré por inocente al culpable; que castiga la maldad de los padres sobre los hijos y sobre
los hijos de los hijos, sobre la tercera y sobre la cuarta generacion!» (Ex 34.67 rva). Dios requiere
confesion de pecado: «Mi pecado te declaré y no encubri mi iniquidad. Dije: Confesaré mis rebeliones a
Jehova y ta perdonaste la maldad de mi pecado» (Sal 32.5 rva); El también espera una actitud de
confianza y fe cuando le pedimos con humildad: «Lavame mas y mas de mi maldad, y limpiame de mi
pecado» (Sal 51.2).

En Is 53 aprendemos que Dios coloco sobre Jesucristo nuestras «iniquidades» (v. 6), para que El,
herido por nuestras «iniquidades» (v. 5), justificara los que en El creyeren: «Vera el fruto de la afliccion
de su alma y quedara satisfecho: por su conocimiento justificara mi siervo justo a muchos, y llevara sobre
si las iniquidades de ellos» (Is 53.11 nrv).

El sentido de ‘awon abarca las dimensiones de pecado, juicio y «castigo» por el pecado. El Antiguo
Testamento ensefa que el perdon divino de nuestra «iniquidad» incluye el propio pecado, la culpa del
pecado, el juicio de Dios sobre este pecado y el castigo divino por el pecado: «Bienaventurado el hombre
a quien Jehova no atribuye iniquidad, y en cuyo espiritu no hay engafio» (Sal 32.2 rva).

En la Septuaginta el vocablo tiene las siguientes acepciones: adikia («maldad; iniquidad»);
hamartia («pecado; error») y anomia («sin ley; anarquia»). En las traducciones en castellano (sobre
todo en las protestantes) el término «iniquidad» es bastante uniforme, aunque también se encuentra el
vocablo «pecado» y términos mas especializados como «culpay, «delito», «maldad» y «faltay
(particularmente en traducciones catdlicas).

awen (205 ,7,.1%), «iniquidad; infortunio, desgracia». Este nombre se deriva de una raiz que significa
«fuertey, y que se encuentra unicamente en las lenguas semiticas nordoccidentales. El término aparece
unas 80 veces y casi exclusivamente en lenguaje profético-poético. Isaias se destaca por su uso del
vocablo. La primera vez que se encuentra es en Nm 23.21: «El no ha notado iniquidad en Jacob, ni ha
visto maldad en Israel. Jehova su Dios esta con €l; en medio de ¢l hay jubilo de rey» (rva).

La acepcion «desgracia» o «infortunio» se pone de manifiesto en las maquinaciones de los malos en
contra de los justos: «Si alguien viene a verme, habla mentira. Su corazén acumula iniquidad para si, y
saliendo afuera, lo divulga» (Sal 41.6 rva). >’AWen en este sentido es sindnimo de *€d, «desastre» (Job
18.12). En un sentido muy real >\awen es parte de la existencia humana, y como tal el vocablo es idéntico
a <amall, «trabajo», como en Sal 90.10: «Los dias de nuestra vida son setenta afios; y en los mas
robustos, ochenta afios. La mayor parte de ellos es duro trabajo y vanidad; pronto pasan, y volamos»
(RVA).

’Awen, en un sentido mas profundo, caracteriza el estilo de vida de los que no tienen a Dios: «Porque
el vil habla vilezas; su corazon trama la iniquidad para practicar la impiedad y hablar perversidades contra
Jehova, a fin de dejar vacia al alma hambrienta y privar de bebida al sediento» (Is 32.6 rva). El ser del
hombre se ha corrompido por la «iniquidad». Aunque toda la humanidad esta sujeta a >\awen («trabajo,
afan»), hay quienes se deleitan en causar dificultades y «desgracias» para otros, tramando, mintiendo y



comportandose engafiosamente. El salmista describe la iniquidad como estilo de vida de la siguiente
manera: «He aqui que gesta maldad, concibe afanes y da a luz mentiray (Sal 7.14 rva; cf. Job 15.35).

Aquellos que participan en las obras de las tinieblas son «obreros de iniquidad», hacedores de maldad
o causantes de «desgracia» y desastre. Awen tiene sindbnimos que comunican este sentido: ra«,
«maldady, y rashac, «malos» (antonimos de «rectitud» y «justicia»). Ellos buscan la perdicion de los
justos (Sal 141.9). Entre Sal 5.5 y 141.9 el nimero de alusiones a «los que obran iniquidad» llega a 16 (cf.
«Los insensatos no estaran delante de tus ojos; aborreces a todos los que hacen iniquidad», Sal 5.5). En el
contexto de este pasaje, el mal del que se habla es mentira, derramamiento de sangre y engaio (v. 6). El
aspecto calificativo de «iniquidad» llega a su méaxima expresion en los verbos que acompafian a *awen.
Los malos obran, hablan, engendran, piensan, conciben, recogen, cosechan y aran ’awen. La «iniquidad»
se manifiesta en la «desgracia» e «infortunio» que sobreviene a los justos. A la larga, cuando las fiestas
religiosas de Israel (Is 1.13) y sus leyes (Is 10.1) se vieron afectadas por su estilo de vida apoéstata,
acabaron actuando y viviendo como los gentiles. La esperanza profética se afianz6 en el periodo posterior
a la purificacion de Israel, cuando el reino mesianico traeria una era de justicia y rectitud (Is 32) y la
vanidad e impiedad de los malos se pondria de manifiesto.

La Septuaginta tiene varias traducciones: anomia («sin ley»); KOpos («trabajo; obra; afany);
mataios («vacio; estéril; vano; impotente»); poneria («maldad; malicia; injusticia»); y adikia
(«impiedad; maldad; injusticia»). Las revisiones de la rv favorecen las siguientes traducciones:
«iniquidad; vanidad; impiedad».

INMUNDO

A. Verbo

tame- (2930 ,x_n_v), «estar/ser inmundoy». Esta raiz se limita al hebreo, arameo y arabigo. El verbo
aparece 160 veces en hebreo biblico y principalmente en Levitico, por ejemplo en Lv 11.26: «Todo
animal que tiene pezufas no partidas, que no las tiene hendidas en mitades, o que no rumia, os sera
inmundo. Todo el que los toque quedard impuro» (rva). T@me> es lo contrario de taher, «estar/ser
puroy.

B. Nombre

tumcah (2932 ,a8 n_ ), «inmundicia». El nombre tum-ah, que se deriva de tame>, aparece 37
veces en hebreo biblico. El termino lo encontramos en Nm 5.19: «Y el sacerdote la conjurard y le dira: Si
ninguno ha dormido contigo, y si no te has apartado de tu marido a inmundicia, libre seas de estas aguas
amargas que traen maldicion» (rva). Aqui la palabra se refiere a impureza sexual. Tum-ah se encuentra
dos veces en Lv 16.16 y se refiere a «inmundicia» moral y religiosa.

C. Adjetivo

tame- (2931 ,x_n_v), «inmundoy. El adjetivo aparece 89 veces en el Antiguo Testamento, sobre todo
en Levitico, donde se encuentra el primer ejemplo: «El que haya tocado cualquier cosa inmunda, sea el
cadaver de un animal inmundo no doméstico, o el cadaver de un animal doméstico inmundo, o el cadaver
de un reptil inmundo, aunque no se haya dado cuenta de ello, serd impuro y culpable» (Lv 5.2 rva).



El uso de tame> en el Antiguo Testamento se asemeja al de tahor, «puro». En primer lugar,
«inmundo» es una condicion del ser, por lo que el leproso tenia que anunciar su inmundicia a dondequiera
que fuese (Lv 13.45). Al mismo tiempo, esta condicion tenia matices religiosos ya que su inmundicia era
ritual, por lo que se puede concluir que este segundo uso del vocablo es el mas fundamental. En el sentido
cultico-religioso, tame- es un término técnico que denota el estado de ser ceremonialmente deficiente.
Los animales y cadaveres, las personas y los objetos inmundos contaminaban con su impureza a quienes
los tocaran: «Todo lo que el impuro toque sera inmundo. Y la persona que lo toque quedard impura hasta
el anochecer» (Nm 19.22 rva). El flujo de semen (Lv 15.2) y la menstruacion (Lv 15.25) también
causaban impurezas; y todo lo que una persona impura tocase se tornaba también impura.

Las traducciones en la Septuaginta son: akathartos («impuro; inmundo») y miaino («mancha,
impurezay).

INOCENTE, SIN CULPA

A. Verbo

naqah (5352 ,1.p 1), «ser puro, inocente». Este verbo significa «inocente» unicamente en hebreo. En
arameo y arabigo tiene la acepcion de estar «limpio». El verbo se encuentra 44 veces en el Antiguo
Testamento. [saias describe el futuro de Israel en términos de una ciudad vacia («depurada de su
poblaciony): «Sus puertas lamentaran y se enlutaran; y abandonada, ella se sentara en tierra» (Is 3.26
rva). Desde una perspectiva mas positiva, una tierra puede también ser «limpiada» de ladrones: «Todo
aquel que roba ... sera excluido ...y todo el que jura en vano ... sera excluido» (Zac 5.3).

El verbo se usa mas a menudo con la acepcion de «librex» (con la preposicion mim). Esto aparece por
primera vez en Gn 24.8 y es un buen ejemplo de este uso. Abraham ordeno a su siervo que buscara una
esposa para Isaac. El siervo prometié cumplir su mision; sin embargo, si no tenia éxito, es decir, en el
caso de que la mujer no quisiera hacer el largo viaje de regreso con ¢l, Abraham lo libraria de su promesa:
«Pero si la mujer no quiere venir contigo, ti quedaras libre de este juramento mio. Solamente que no
hagas volver alla a mi hijo» (rva). Puede tratarse de ser «libre» de un juramento (cf. Gn 24.8, 41), de
culpa (Nm 5.31) o de castigo (Ex 21.19; Nm 5.28). Las traducciones en este contexto son muy variadas.

El verbo nagah también aparece con la connotacion de «inocencia». Primero, una persona puede ser
declarada «inocente» o «absuelta». David or6: «Preserva a tu siervo de la insolencia ... asi quedaré libre e
inocente de grave pecado» (Sal 19.13 nBE; «absuelto» LBa; «limpio» rva; «libre» nrv, nvi). Por otro lado, el
pecador no es «absuelto» por Dios: «Temeroso estoy de todos mis dolores, sé que til no me absolveras»
(Job 9.28 1BA; «no me tendras por inocente» rvr). El castigo de la persona que «no es absuelta» se expresa
con el verbo nagah en negativo: «No dara por inocente Jehova al que tomare su nombre en vano» (Ex
20.7 rvr; «no dejard sin castigo» BJ). «Te castigaré con justicia. De ninguna manera te daré por inocente»
(Jer 30.11 rva). La suerte de los malvados es el juicio de Dios. «El malvado no quedara sin castigo, mas
la descendencia de los justos sera librada [malat]» (Pr 11.21 LBa; «impuney» rRvA, NVI).

En la Septuaginta el verbo generalmente se traduce como athos («ser inocente, estar sin culpay). Sin
embargo, la gama de significados del hebreo es mas amplia. Se extiende desde «vaciar [limpiar]» hasta la
jerga legal de «absoluciony. En las versiones en castellano (como en las versiones en inglés) no hay
uniformidad de traduccion.

B. Adjetivo



naqf (5355 ,>.p.1), «inocente». Este adjetivo aparece 43 veces en el Antiguo Testamento. Un ejemplo
esta en Sal 15.5 que dice acerca del hombre justo: «Ni contra el inocente acepta soborno» (rva).

INSTRUCCION

A. Nombre

masar (4148 ,7_om), «instruccion; castigo; advertencia». Este nombre aparece 50 veces, la mayoria
en Proverbios. Aparece por primera vez en Dt 11.2: «Y comprended hoy, porque no hablo con vuestros
hijos que no han sabido ni visto el castigo de Jehova vuestro Dios, su grandeza, su mano poderosa, y su
brazo extendido».

Uno de los propositos principales de la literatura sapiencial era ensefiar sabiduria y mdasar (Pr 1.2).
Mdsar es disciplina y algo mas. Como «disciplina» ensefia a vivir correctamente en el temor del Sefior,
para que el sabio aprenda la leccion antes de que lo tienten y pongan a prueba: «Cuando lo vi, reflexioné
sobre ello; miré, y recibi instruccion» (Pr 24.32 1Ba). Se trata de una disciplina para toda la vida; de ahi la
importancia de prestar atencion a mdsar: El Antiguo Testamento se vale de muchos verbos para subrayar
la necesidad de una respuesta adecuada: «oir, obedecer, amar, recibir, obtener, captar, defender, guardar.
Asimismo, el rechazo de la instruccion queda evidente mediante diversos términos relacionados con
mdasar: «rechazar, odiar, obviar, no amar, detestar, abandonar». Cuando mdsar se imparte como
«instruccidny, pero no se observa, el masar del «castigo» o de la «disciplina» pueden ser el paso
siguiente: «La necedad es parte del corazon juvenil, pero la vara de la disciplina la corrige» (Pr 22.15 nvi).

Prestar atencion cuidadosa a la instruccion trae honra (Pr 1.9), vida (Pr 4.13) y sabiduria (Pr 8.33),
pero sobre todo agrada a Dios: «Porque el que me halla, halla la vida y obtiene el favor de Jehova» (Pr
8.35 rva). No observar la «instruccion» acarrea sus debidos resultados: muerte (Pr 5.23), pobreza y
vergiienza (Pr 13.18); a la larga, esto indica un menosprecio a la propia vida (Pr 15.32).

La receptividad a la «instruccion» de padres, maestros, sabios o rey esta directamente relacionada con
someterse a la disciplina divina. Los profetas acusaron a Israel de no recibir la disciplina de Dios: «Oh
Jehova, ;no buscan tus ojos la fidelidad? Tu los azotaste, y no les doli6; los consumiste, pero rehusaron
recibir correccion. Endurecieron sus caras mas que la piedra y rehusaron volver» (Jer 5.3). Jeremias
exhorta a los hombres de Juda y a los habitantes de la ciudad asediada de Jerusalén a prestar atencion a lo
que estaba aconteciendo en derredor suyo y que se sometieran a la «instruccion» del Sefor (35.13). Isaias
predice que el castigo de Dios hacia los hombres lo llevaba el Siervo Sufriente, trayendo paz para quienes
creyeran en El: «Mas El herido fue por nuestras rebeliones, molido por nuestros pecados; el castigo de
nuestra paz fue sobre El; y por su llaga fuimos nosotros curadosy» (Is 53.5).

La Septuaginta tiene la traduccion paideia («educacién; capacitacion; instrucciony). Este término
griego es la base de nuestra palabra pedagog#233/a, o sea, «educacion del nifio».

B. Verbo

yasar (3256 ,1.0.), «disciplinar». Este verbo se encuentra en hebreo y ugaritico con la acepcion de
«disciplinar». La raiz no se halla fuera de estas lenguas. El vocablo aparece 42 veces en el Antiguo
Testamento; cf. Pr 19.18: «Corrige a tu hijo mientras atin pueda ser corregido, pero no vayas a matarlo a
causa del castigo» (Bvp).



INUTILMENTE, DE BALDE

jinnam (2600 ,o_1.17), «de balde; sin propdsito; inttilmente; sin motivo; sin ninguna razény». Los 32
casos de este vocablo estan diseminados por todos los periodos del hebreo biblico.

Este nombre se usa principalmente como adverbio. Jinnam significa «de balde»: «Entonces dijo
Laban a Jacob: ;Por ser mi sobrino, me has de servir de balde? Declarame cual sera tu salario» (Gn 29.15
RVA: primera mencion del vocablo). El término significa «en vano» o «de nada sirve»: «Ciertamente en
vano se tiende la red ante los ojos de toda ave» (Pr 1.17 rva). Por ultimo, jinnam significa «sin causax:
«;Por qué, pues, pecaras contra sangre inocente, dando muerte a David sin motivo?» (1 S 19.5).

El verbo janan y el nombre jen estan relacionados con este vocablo.

IRA, ENOJO

A. Nombres

jemah (2534 ,1.n.n) «ira; calor; furia, rabia; colera, enojo». Este nombre se encuentra en las lenguas
semiticas con acepciones como «calor, ira, ponzofia, venenoy». El nombre y también el verbo yajam
denotan un alto grado de emotividad. El nombre se usa 120 veces, por lo general en la literatura poética y
profética, particularmente en Ezequiel.

El primer uso de jemah acontece en la historia de Esati y Jacob. Este recibe el mensaje de viajar a
Harén con la esperanza que la «ira» de Esau se disipara: «Y mora con €l algunos dias, hasta que el enojo
de tu hermano se mitigue» (Gn 27.44).

El término indica un estado de «ira». La mayoria de los usos involucra la «ira» de Dios. Su «ira» se
dirige hacia el pecado de Israel en el desierto: «Porque temi a causa del furor y de la ira con que Jehova
estaba enojado contra vosotros para destruiros» (Dt 9.19). El salmista ruega por la misericordia de Dios en
la hora de su «ira»: «Jehova, no me reprendas en tu furor, ni me castigues con tu ira» (Sal 6.1). La «ira»
de Dios contra Israel finalmente se manifesto en el cautiverio de los judios a Babilonia: «Cumpli6 Jehova
su enojo, derramo el ardor de su ira; y encendi6 en Sion fuego que consumi6 hasta sus cimientos» (Lm
4.11).

La metafora «caliz» denota el juicio de Dios sobre su pueblo. Su «ira» se derrama: «Derramo6 sobre €l
el ardor de su ira y la violencia de la batalla; le prendid fuego por todos lados, pero ¢l no se dio cuenta; lo
consumio, pero €l no hizo caso» (Is 42.25 18a). El «cdliz de su ira» se tiene que beber: «jDespierta!
jDespierta! Levantate, oh Jerusalén, que de la mano de Jehova bebiste la copa de su furor y que bebiste
hasta la Gltima gota de la copa del vértigo» (Is 51.17 rva).

De esta manera, Dios el Sefior Todopoderoso se enoja por los pecados y el orgullo de su pueblo
porque son un insulto a su santidad. En un sentido derivado también se dice que los reyes de la tierra estan
airados, pero su «ira» surge de circunstancias sobre las que no tienen control. Naamén se enojo con el
consejo de Elias (2 R 5.11-12; en paralelo con gatsap); Asuero se enfurecié cuando Vasti rehusé
mostrar su belleza delante de sus hombres (Est 1.12; en paralelo con gatsap).

Jemah también denota la reaccidn de los seres humanos ante circunstancias cotidianas. La «ira» del
hombre es una manifestacion peligrosa de su estado emocional porque inflama a todos los que se acercan
al enfurecido. La «ira» puede surgir por varias razones. Proverbios establece en términos muy enfaticos la
relacion entre jemah y los celos (6.34); cf. «Cruel es la ira e impetuoso el furor; pero, ;quién podra
mantenerse en pie delante de los celos?» (Pr 27.4 rva; «enfrentarse a la envidia» nvi; cf. Ez 16.38). Auna
persona furibunda se le puede culpar de un crimen y condenarla: «Temed la espada por vosotros mismos,
porque el furor trae el castigo de la espada para que sepdis que hay juicio» (LBa). La respuesta sabia a la



«ira» es una respuesta suave: «La blanda respuesta quita la ira: Mas la palabra aspera hace subir el furor»
(Pr 15.1).

Jemah esta asociado con qin’ah, «celos», y también con nagam, «venganza», pues la persona
airada se propone salvaguardar su honor o vengarse con la persona que le provoc6. En su tratamiento con
Israel, Dios siente celo por su santo nombre, por lo que tiene que enfrentar con justicia la idolatria de
Israel vengandose: «Para hacer que mi ira suba y tome venganza, he puesto su sangre sobre la roca
desnuda, para que no sea cubierta» (Ez 24.8 rva). Sin embargo, también se venga de los enemigos de su
pueblo: «jDios celoso y vengador es Jehova! Vengador es Jehova, y esta indignado. Jehova se venga de
sus adversarios y guarda su enojo contra sus enemigos» (Nah 1.2). Otros sindénimos de jemah son °ap,
«enojo» y getsep, «ira», como en Dt 29.27 y Jer 21.5.

Hay dos acepciones especiales de jemah. Una es «calor» como en: «Yo iba con amargura y con mi
espiritu enardecido, pero la mano de Jehova era fuerte sobre mi» (Ez 3.14 rva). El otro es «ponzoifia» o
«veneno», como en Dt 32.33: «Veneno de serpientes es su vino, y ponzofia cruel de aspides» (rva).

En la Septuaginta encontramos las siguientes traducciones: 0rge («enojo; indignacion; ira») y
thumos («pasion; enojo; furia»). getsep (7110 ,7 x_p), «ira». Este nombre aparece 28 veces en el
hebreo de la Biblia con referencia particular a Dios. Un caso de la «ira» divina se encuentra en 2 Cr 29.8:
«Por tanto, la ira de Jehova ha venido sobre Juda y Jerusalén». En Est 1.18 encontramos un ejemplo de
«ira» humana: «Y entonces dirdn esto las sefioras de Persia y de Media que oigan el hecho de la reina, a
todos los principes del rey; y habra mucho menosprecio y enojo» (cf. Ec 5.17).

jarén (2740 ;311.m), «ira ardientex». Los 41 casos de este vocablo abarcan todos los periodos biblicos.
El término se refiere exclusivamente a la «ira ardiente» de Dios. Jarén se encuentra por primera vez en
Ex 32.12: «Desiste del ardor de tu ira [jarén] y cambia de parecer en cuanto a hacer mal a tu pueblo»
(RVA).

B. Verbos

jarah (2734 ,n.1.n), «airarse, estar airado». Este verbo aparece 92 veces en la Biblia. En su radical
basico, el vocablo quiere decir «arder de ira» o enojo como en Jon 4.1. En el radical causativo, jarah
significa «fervor para el trabajo» o sea «tener celo para la obra» (Neh 3.20).

gatsap (7107 ,n_x_p), «enojarse, airarse, enfurecerse». Este verbo aparece 34 veces, con mayor
frecuencia en el Pentateuco y en los profetas, y unas cuantas veces en los libros historicos y en la
literatura poética. El término se usa en hebreo rabinico, pero se ha desplazado por otros verbos en el
hebreo moderno. Es una antigua palabra cananea; una glosa en las tablillas de El Amarna tiene el
significado de «preocuparse» y también de «sentirse amargado». La relacion del vocablo con el término
arabigo qasafa es discutible.

En general, gatsap expresa una fuerte explosion emocional de ira, en particular cuando el sujeto es
un vardn. Esto queda claro desde el primer caso en que se menciona: «Y se enojo Faradn contra sus dos
oficiales ... y los puso en prision» (Gn 40.2-3; cf. 41.10). Moisés se enfurecio con los israelitas
desobedientes (Ex 16.20). Los lideres filisteos «se enojaron» contra Aquis (1 S 29.4), Naaman «se fue
enojado» por la falta de respeto de Eliseo (2 R 5.11; en paralelo con jemah). y este profeta se air6 contra
Joas, rey de Israel (2 R 13.19). Asuero «se enojo mucho» y «su ira se encendio» contra Vasti su mujer y la
destituyo (Est 1.12; en paralelo con jemah). En todos estos ejemplos, una persona encumbrada
(generalmente un rey) expresa su ira con medidas radicales en contra de sus subordinados. Su posicion le
permite «airarse» ante la respuesta de sus subditos. No es usual en el Antiguo Testamento que una persona
se enoje con otro de igual a igual. Es menos frecuente aun que un subdito se enfurezca contra alguien



superior: «Se enojaron [«estaban irritados» BJ; «descontentos» NBE] ... dos eunucos del rey ...y
procuraban poner mano en el rey Asuero» (Est 2.21 rvr).

El nombre derivado de gatsap se refiere en particular a la ira de Dios. El verbo gatsap se usa 11
veces para describir la ira humana y 18 la ira de Dios. Esto, junto con lo anterior, que el verbo se expresa
generalmente desde un gobernante hacia sus subditos, explica por qué el texto biblico usa mas a menudo
gatsap para describir la ira de Dios. El objeto de la ira se indica a menudo por la preposicion <al
(«contra»). «Porque tenia mucho miedo de la ira [>’a@p] y del furor [jemah] que irritaba [qgatsap] a
Yahveh contra [<a@l] vosotros hasta querer destruiros» (Dt 9.19 5)). La ira de Dios se expresa en contra de
la desobediencia (Lv 10.6) y el pecado (Ec 5.5ss). El pueblo mismo puede ser también objeto de la ira de
Dios (Sal 106.32). Los israelitas provocaron la ira de Dios en el desierto por su desobediencia y falta de
fe: «Acuérdate, no olvides que has provocado la ira de Jehova tu Dios en el desierto; desde el dia que
saliste de la tierra de Egipto, hasta que entrasteis en este lugar, habéis sido rebeldes a Jehovay (Dt 9.7; cf.
vv. 8, 22). Moisés habla de la ira de Dios en contra de la desobediencia de Israel que finalmente causaria
el cautiverio (Dt 29.27), y los profetas amplian la amonestacion de Moisés advirtiendo acerca del «furor y
enojo e ira grande» que vendria (Jer 21.5). Después del cautiverio, Dios tuvo compasion de Israel y volcod
su ira sobre los enemigos de Israel (Is 34.2).

En la version griega encontramos las siguientes traducciones: 0rgizomai («estar enojado» o
«airado») y lupew (forma verbal de «afligido, adolorido, triste»).

yajam (3179 ,0_1.°), «arder, enardecerse». Este verbo, que aparece tnicamente 10 veces en hebreo
biblico, es la raiz del nombre jemah.

En Dt 19.6 yajam significa «enardecer»: «No sea que cuando su corazon arda en ira, el vengador de
la sangre persiga al homicida, le alcance por ser largo el camino» (rva).

J

JUNTOS

A. Adverbios

yajad (3162 ,7.11), «juntos; parecido; a la misma vez; todos juntos». Yajad se encuentra unas 46
veces durante todos los periodos del hebreo biblico.

Como adverbio, el vocablo enfatiza la pluralidad en medio de la unidad. En algunos contextos lo que
se quiere destacar es la comunidad en accion. Goliat desafio a los israelitas diciendo: «Hoy yo he
desafiado el campo de Israel; dadme un hombre que pelee conmigo» (1 S 17.10). A veces el énfasis esta
sobre un lugar compartido: «Y sucedi6 que los que quedaron se dispersaron de tal manera que no
quedaron dos de ellos juntos» (1 S 11.11 rv*). El término puede significar estar en un mismo lugar al
mismo tiempo: «Los entregd en mano de los gabaonitas, y ellos los ahorcaron en el monte delante de
Jehova; y murieron los siete juntos» (2 S 21.9). En otros pasajes yajad quiere decir «al mismo tiempo»:
«jAh, si pudiera pesarse mi afliccion, si mis males se pusieran en la balanza juntos!» (Job 6.2 ).

arvA Reina Valera Actualizada (1989)
jB1 Biblia de Jerusalén (1967)



En muchos contextos poéticos yajad es casi un sinonimo de kullam, «del todo, completamente.
Yajad sin embargo es mas enfatico, significando «todos a la misma vez, todos juntos». En Dt 33.5
(primera cita con adverbio) el vocablo se usa en forma enfatica queriendo decir «todos juntos» o «todos
ellos juntos»: «El era rey en Jesuran, cuando se reunieron los jefes del pueblo, juntamente con las
tribus de Israel» (18"). Compdrece: «Por cierto, vanidad son los hijos de los hombres, mentira los hijos de
varén; pesandolos a todos igualmente en la balanza; seran menos que nadax» (Sal 62.9). En contextos
como este, yajad subraya la totalidad de un determinado grupo (cf. Sal 33.15).

Yajad a veces enfatiza que ciertas cosas son «iguales» (parecidas) o que lo mismo va a acontecer a
todos ellos: «El torpe y el necio perecen de igual manera» (Sal 49.10 LBa).

yajdaw (3162 ,1.7.1_%), «asimismo; igualmente; también; a la misma vez; todos juntos». Esta segunda
modalidad adverbial, yajdaw, se encuentra unas 92 veces. También denota comunidad en accién (Dt
25.11), lugar (Gn 13.6: primer caso de esta modalidad) y tiempo compartidos (Sal 4.8). En otros casos
este también es sinonimo de kullam, «del todo, completamente». En Is 10.8 yajdaw quiere decir «todos
iguales» o «igualmentex»: «Mis principes ;no son todos [igualmente] reyes?» (Is 10.8). En Ex 19.8 el
término denota «a la misma vez» y «todos juntos»: «Todo el pueblo respondi6 a unay. El sentido de
«igualmente» o «también» se encuentra en Dt 12.22 (r"): «Lo mismo que se come el corzo y el ciervo, asi
las comeras; el inmundo y el limpio comeran tambiin de ellasy.

B. Verbo

Yajad significa «estar unidos, encontrarse». Este verbo se encuentra en la Biblia 4 veces y tiene
cognados en arameo, ugaritico, arabigo, etiopico y acadico. Tenemos un ejemplo en Gn 49.6 (LBA): «En su
consejo no entre mi alma, a su asamblea no se Una mi gloriay.

C. Nombres

yajid (3173 ,7.1.%), «ser; Unico; solitario». El vocablo aparece 12 veces como un nombre o un
adjetivo. Yajid tiene cognados en ugaritico, arameo y siriaco. El término puede significar «mi ser, mi
almay: «Libra mi alma [nepesh] de la espada; libra mi hnica vida [yajid] de las garras de los
perros» (Sal 22.20 rva; cf. Sal 35.17).

A veces el término quiere decir «inico»: «Toma ahora tu hijo, tu Gnico, Isaac, a quien amasy» (Gn
22.2: primer caso en la Biblia). En dos pasajes este vocablo quiere decir «solo» o «solitario»: «Mirame y
ten misericordia de mi, porque estoy solitario y afligido» (Sal 25.16 rva; cf. Sal 68.6).

El nombre yajid aparece una sola vez con la acepcion de «unidad». David dijo a los benjamitas: «Si
venis a mi en paz para ayudarme, mi corazén se unira con vosotros» (1 Cr 12.17 sa). El uso de este
término como nombre es insolito.

JURAR

shaba (7650 ,v_2_¥), «jurar; juramentar». Este es un término comun a través de la historia de la
lengua hebrea. El hecho de que aparezca mas de 180 veces en la Biblia hebrea es testimonio de su
importancia en las Escrituras. Shaba se encuentra por primera vez en la Biblia en Gn 21.23-24 (1BA),
donde Abimelec ruega a Abraham: «Juirame aqui por Dios que no obraras falsamente conmigo, ni con mi
descendencia ... Y Abraham dijo: Yo lo juro».

aLA La Biblia de las Américas (1986)
vrv Reina Valera (revision de 1909)



A menudo «jurar o juramentar» indica la afirmacion decidida de una promesa. De esta manera, Josué
instruye a sus espias sobre Rahab en Jericd: «Entrad en la casa de la mujer prostituta, y sacad de alli a ella
y todo lo que sea suyo, como se lo habéis jurado» (Jos 6.22). David y Jonatan afirmaron la fuerza de su
amor el uno hacia el otro mediante un juramento (1 S 20.17). La lealtad a Dios se afirma mediante un
juramento (Is 19.18). Sofonias condena a los sacerdotes idolatras «que se postran y juran por Jehova, y al
mismo tiempo juran por Moloc» (Sof. 1.5 rva). Cuando hace y mantiene sus promesas a los hombres,
Dios a menudo «jura» por si mismo: «Por mi mismo he jurado, dice Jehova, que por cuanto has hecho
esto, y no me has rehusado tu hijo, tu unico hijo; de cierto te bendeciré» (Gn 22.16—17; cf. Is 45.23; Jer
22.5). Dios también «jura» por su santidad (Am 4.2).

La raiz hebrea de «jurar» y de «siete» es la misma. Puesto que siete en hebreo es el «nimero de la
perfeccion», algunos conjeturan que «jurar» es, de alguna manera, «septuplicarse», o sea, atarse a si
mismo con siete cosas. Tal vez encontramos un paralelo de este uso del «siete» en las acciones de Sanson
cuando se dejé amarrar con siete cuerdas frescas de arco (Jue 16.7 rva) y que le ataran siete mechones de
su cabeza (Jue 16.13 rva). No obstante, la relacion entre «jurar» y «siete» aun no es muy clara.

JUSTICIA, JUSTIFICACION

A. Verbo

tsadaq (6663 ,p_7.%), «ser recto, tener razon, ser justificado, ser justo». Este verbo, que aparece
menos de 40 veces en el hebreo biblico, se deriva del sustantivo tsedeq. No hay mejor lugar para
entender el problema del sufrimiento de los justos que en Job, donde el término se encuentra 17 veces.
Aparte del libro de Job, tsadaq es poco frecuente en los demas libros. La primera vez que lo hallamos es
en Gn 38.26 (rva), aqui Juda admite que Tamar es «justa» en sus demandas: «Ma4s justa es ella que yo,
porque no se la he dado a mi hijo Selay.

El significado basico de tsadaq es «ser recto» o «justo». Es un término juridico que involucra todo
el proceso de justicia. Dios «es justo» en todas su relaciones, y comparado con El ningin ser humano es
«juston: «;Serd el hombre maés justo que Dios?» (Job 4.17). En un sentido derivado, una causa puede
considerarse «justa» cuando todos los hechos indican que el acusado va a ser exonerado de todos los
cargos. Isaias desafid a las naciones a presentar testigos que pudieran comprobar que su causa era justa:
«Que se presenten sus testigos, y que se justifiquen; que escuchen, y digan: Es verdad» (Is 43.9 rva). Job
se preocupd por su causa y la defendio delante de sus amigos: «Aunque fuese yo justo, no responderia;
antes habria de rogar a mi juez» (Job 9.15 rva). Tsadaq también puede denotar el resultado del veredicto,
cuando al justo se declara «justo» y juridicamente exonerado de todos los cargos. Job creyé que el Sefior
finalmente le vindicaria en contra de sus opositores (Job 13.18).

En su modalidad causativa, el significado del verbo destaca con aun mayor claridad el sentido de un
pronunciamiento juridico de inocencia: «Cuando haya pleito entre algunos y acudan al tribunal para que
los juzguen, absolveran [tsadaq] al justo [tsaddiq] y condenaran al culpable» (Dt 25.1 rva). Los
israelitas tenian la responsabilidad de mantener la «rectitud» o «justicia» en todas las esferas de la vida.
Cuando el sistema juridico fracas6 debido a la corrupcidn, los malvados fueron falsamente «justificados»
y a los pobres se les robd la justicia con cargos inventados. Un grupo numeroso se adhiri6é a Absalon
cuando prometio6 justicia a los propietarios de tierras (2 S 15.4). Sin embargo, Dios asegurd a Israel que se
haria justicia al fin: «No pervertiras el derecho del necesitado en su pleito. Te alejaras de las palabras de
mentira, y no condenarés a morir al inocente y al justo; porque yo no justificaré al culpable» (Ex 23.6-7



rvA). Las personas justas seguian el ejemplo divino. El salmista exhorta a su pueblo a cambiar su sistema
juridico: «Defended al pobre y al huérfano; haced justicia al afligido y al menesteroso» (Sal 82.3).

La esperanza final de Job reposaba en la declaracion divina de «justificacion». El Antiguo Testamento
concuerda con esta esperanza. Cuando la injusticia prevalece, es Dios el que «justificay.

La Septuaginta traduce el verbo por dikaiao («hacer justicia; justamente; vindicar»). La traduccion
mas frecuente en las versiones en castellano es «justificar». Otras versiones lo traducen «dar razony (i),
«absolver» (N8B, BPD, sB"), «declarar justo» (BL"); «declarar inocente» (Bvp).

B. Nombres

tsedeq (6664 ,p.1.3); tsedaqgah (6666 ,1.5 7 x), «justicia, rectitud». Estos nombres provienen de
una raiz semitica que se encuentra, con una connotacion juridica, en hebreo, fenicio y arameo. En fenicio
y en arameo antiguo implica el sentido de la «lealtad» o «pleitesia» de un rey o sacerdote al servicio de su
propio dios. En estas lenguas alguna modalidad de la raiz se combina con otros términos o nombres, de
reyes especialmente, con los apelativos de divinidades. Est4, por ejemplo, el nombre veterotestamentario
de Melquisedec («rey de justicia»). Una expresion mas limitada de esta raiz («veracidad» en las
declaraciones) se halla en arabigo, lengua semitica septentrional. En hebreo rabinico tsédaqgah quiere
decir «limosnas» u «obras de caridad».

Los 157 casos del término tsédaqgah se encuentran a través de todo el Antiguo Testamento (excepto
Ex, Lv, 2 R, Ec, Lm, Hab, y Sof). Tsedeq, que aparece 119 veces, se encuentra mayormente en la
literatura poética. El primer uso de tsedeq es: «No haras injusticia en el juicio. No favoreceras al pobre,
ni trataras con deferencia al poderoso. Juzgaras a tu projimo con justicia» (Lv 19.15 rva). El primer caso
de ts®daqah es: «[Abraham] creyd a Jehova, y le fue contado por justicia» (Gn 15.6 rva).

Ha sido dificil para los expertos traducir estos dos vocablos practicamente sindnimos. Las versiones
mas antiguas basaron sus traducciones en el término diakaiosune («rectitud») en la Septuaginta
(version en griego) y sobre el término en la Vulgata (en latin), iustitia («justicia»). En estas traducciones
se transfieren, en sentido absoluto, las relaciones juridicas propias de seres humanos al Dios Legislador, el
cual es perfecto en «justicia» y «rectitudy.

Los exégetas han derramado mucha tinta en sus intentos de interpretar contextualmente los términos
tsedeq y tsédaqah. Las conclusiones de los investigadores apuntan en dos direcciones. Por un lado, las
relaciones entre personas y entre un ser humano y su Dios, habiendo fidelidad entre ellos, pueden
describirse como tsedeq o tsédaqgah. Segln esta traduccion, son términos relacionales. En la propuesta
de Jacob a Laban, el vocablo tsdaqgah indica la calidad de la relacion que habia entre ellos. La rv ofrece
la siguiente traduccion de tsedaqgah: «Asi respondera por mi mi justicia mafiana, cuando me viniere mi
salario delante de ti» (Gn 30.33). Por otro lado, versiones mas recientes, como Rrv", BVP, RVA, NR', LBA Y
versiones catolicas, optan por una traduccion mas relacional, «honradez». No obstante, la preponderancia
de este énfasis, «rectitud» o «justicia» en sentido abstracto o juridico de una relacion, no deja de estar
presente en el Antiguo Testamento. El locus cIsicus es Gn 15.6: «Crey6 a Jehova, y le fue contado por
justiciay.

Lamentablemente, en una discusion sobre la dinamica (relacional) versus el sentido estatico
(abstracto) del vocablo,uno de los dos gana en las traducciones, a pesar de que ambos elementos estan
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presentes en los vocablos hebreos. Los Salmos y los profetas en particular se refieren a «rectitud» o
«justicia» como un estado o una condicion (sentido abstracto): «Escuchadme, vosotros que seguis la
justicia, los que buscais al Sefior. Mirad la roca de donde fuisteis tallados, y la cantera de donde fuisteis
excavados» (Is 51.1 tBa). Y también: «Mi justicia esta cercana; la salvacion ya se ha iniciado, y mis
brazos juzgaran a los pueblos. En mi esperaran las costas, y en mis brazos pondran su esperanzay (Is
51.5). La ~sE ilustra esta tension entre el sentido estatico y dindmico al traducir tsedeq: «En un
momento haré llegar mi victoria [en lugar de tsedeq] amanecera como el dia mi salvacion, mi brazo
gobernara los pueblos: me estan aguardando las islas, ponen su esperanza en mi brazo» (Is 51.5). O sea
que en cualquier discusion sobre los dos términos siguientes, sus significados se encuentran entre lo
dindmico y lo estatico.

Tsedeq y tsédagah son términos juridicos que se refieren a la justicia en relacion con un codigo
legal (la Ley; Dt 16.20), el proceso juridico (Jer 22.3), la justicia del rey como juez (1 R 10.9); Sal
119.121; Pr 8.15), asi como la fuente de la justicia, Dios mismo: «Jizgame conforme a tu justicia, Jehova
Dios mio; y no se alegren de mi ... Y mi lengua hablara de tu justicia, y de tu alabanza todo el dia» (Sal
35.24, 28).

El término «justicia» o «rectitud» también incorpora todo lo que Dios espera de su pueblo. Los verbos
asociados con «justicia» ilustran lo concreto que es este concepto, por ejemplo, juzgar, tratar, sacrificar y
hablar rectamente. También la justicia se aprende, se ensefia y se persigue. Sobre la base de una relacion
especial con Dios, los santos en el Antiguo Testamento le piden tratos justos: «Oh Dios, da tus juicios al
rey, y tu justicia al hijo del rey» (Sal 72.1).

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones: dikaios («los que son rectos, justos, conforme a
las leyes de Dios») y dikalosume («justicia, rectitud»); y eleemosune («titulo de propiedad,;
limosnas; obras de caridady).

C. Adjetivo

tsaddig (6662 ,p> 7.%), «recto; justo». La modalidad adjetiva aparece 206 veces en hebreo biblico.
En antiguo arameo el término denota la «lealtad» de un rey o sumo sacerdote a su deidad personal, que se
manifiesta a menudo en ofrendas. En fenicio, de manera similar, el nombre y el adjetivo tienen que ver
con la relacion de un monarca con sus dioses. En Ex 9.27 el vocablo se usa en relacion a Dios: «He
pecado esta vez. Jehovah es el justo; yo y mi pueblo somos los culpables» (rva). Tsaddiq se usa para
referirse a una nacion en Gn 20.4 (rva): «Dijo: Sefior, ;acaso has de matar a la gente inocente?»

JUVENTUD

na<ar (5288 ,1_¥ 1), «juventud; muchacho; joven». El vocablo se encuentra en ugaritico y se cree que
el término egipcio Na-arma («criados armados») puede también tener relacion con el uso semitico
occidental. La raiz con el significado de «juventud» se encuentra solamente en forma de nombre. En
hebreo aparece tanto en el género femenino (Na<rah, «una joven») como en masculino (p. €j. Gn 24.14).

Na-<ar se encuentra 235 veces en el Antiguo Testamento hebreo, particularmente en el Pentateuco y en
los libros historicos. El primer caso es Gn 14.23-24: «Nada tomaré¢ ... excepto solamente lo que comieron
los jovenesy.

El significado basico de na<ar es «joven» en contraposicion a un hombre adulto. A veces puede
significar un nifio pequefio: «Ciertamente, antes que el nifio sepa desechar lo malo y escoger lo bueno, la
tierra de los dos reyes a quienes tienes miedo serd abandonada» (Is 7.16 rva). Por lo general, na<ar
denota un «joven» de edad casadera, aunque soltero. Hay que tener en mente la contraposicion de



«juventud» y vejez si queremos entender lo que alegaba Jeremias cuando dijo que era solo un «joven». No
estaba argumentando que era apenas un muchacho, sino mas bien que no tenia la experiencia de un
hombre mayor cuando dijo: «jAh! jah, Sefior Jehova! He aqui, no s¢ hablar, porque soy nifio» (Jer 1.6).

Absalon fue considerado un na<ar a pesar de tener edad suficiente para encabezar tropas en una
rebelion contra David: «Y el rey mando a Joab, a Abisai y a Itai, diciendo: Tratad benignamente al joven
Absalon, por consideracion a mi» (2 S 18.5 rva).

Un significado derivado de na<ar es «siervo». Jonatan us6 un «siervo» como escudero: «Acontecio
cierto dia que Jonatan hijo de Saul dijo a su escudero: Ven, pasemos hasta el destacamento de los filisteos
que estd al otro lado» (1 S 14.1 rva). El na<ar («siervoy) trataba a su patron como «sefior»: «Cuando
estaban cerca de Jebus, el dia habia declinado mucho. Entonces el criado dijo a su sefior: Ven, por favor,
vayamos a esta ciudad de los jebuseos y pasemos la noche en ella» (Jue 19.11 rva). Los reyes y otros
oficiales tenian «sirvientes» cuyo titulo era na<ar. Tal vez seria mejor, en este contexto, traducir el
término como «cortesanos» que aconsejaban al rey, como en el caso del rey Asuero: «Entonces los
cortesanos [«jovenes» rv] al servicio del rey, dijeron: Bsquense para el rey jovenes virgenes y de buen
parecer» (Est 2.2 1Ba). Cuando se comisiona a un na<ar a llevar mensajes, es un «mensajero». Esto nos
permite deducir que «sirviente» en relacion al vocablo na<ar no denota un «esclavo» que realizaba tareas
domésticas o serviles. Un na<ar portaba documentos importantes, estaba entrenado en el arte de guerra y
podia ser consejero del rey.

Otro nombre, No“ar, significa «joven». Aparece solo 4 veces en la Biblia, una de ellas es Sal 88.15
(LBa): «He estado afligido y a punto de morir desde mi juventud; sufro tus terrores, estoy abatido» (cf.
36.14).

La Septuaginta ofrece las siguientes traducciones: paidarion («rapazuelo; muchacho, nifio, joven
esclavoy); neos («novato»); N€aniskos («mozo; joven,; sirviente»); paidion («bebé; menor de edad;
nifion); pais («nifio; criatura») y neanias («joveny).

JUZGAR

A. Verbo

shapat (8199 ,v_o V), «juzgar, liberar, gobernar». Este verbo también aparece en ugaritico, fenicio,
arabigo, acadico y en hebreo posbiblico. Estdn constatados alrededor de 125 casos del verbo durante todos
los periodos del hebreo biblico.

En muchos contextos esta raiz tiene un sentido juridico. Shapat se refiere a la actividad de una
persona que actia como intermediaria entre dos partes que estan en conflicto. El mediador (actuando
simultdneamente como juez y jurado) escucha los argumentos de los litigantes para llegar a un veredicto
justo y determinar las acciones que deben tomarse. Asi Sarai le dijo a Abram: «Mi agravio recaiga sobre
ti. Yo puse a mi sierva en tu seno; y ella, viéndose encinta, me mira con desprecio. Jehova juzgue entre tu
y yo» (Gn 16.5: primer caso del vocablo). Sarai habia entregado Agar a Abram en lugar suyo. Este acto
estaba de acuerdo con la antigua ley de Nuzi, que al parecerAbram conocia y practicaba. Segun esta ley,
el derecho sobre el nifio le correspondia a Sarai, lo cual significaba que Agar «hizo todo el trabajo»sin
recibir privilegio alguno. Como resultado de tal situacion, Agar atormentaba a Sarai. Por ser cabeza de la
familia tribal le correspondia a Abram mantener el orden, pero no lo hizo. Esto explica por qué Sarai dice
que es inocente de cualquier maldad; no habia hecho nada para merecer el hostigamiento de Agar; Abram
tiene la culpa por no mantener el orden en la familia extendida. Su apelacion se formula en los siguientes
términos: puesto que Abram (quien normalmente hubiera sido el juez sobre los asuntos de la tribu) no ha



cumplido con su deber, «Jehova juzgue» [juridicamente] quién tiene la razon entre nosotros. Abram
reconocio la legitimidad de la causa y le entregd a Agar para que la pusiera en orden (Gn 16.6).

Shapat también tiene que ver con cumplir una sentencia. Esta acepcion se encuentra en Gn 18.25 a
la par de la idea de pronunciar un veredicto; Abraham habla del «Juez [literalmente: «Aquel que juzga»|
de toda la tierra». En 1 S 3.13 el énfasis estd inicamente sobre «sentenciar»: «Y le mostraré que yo
juzgaré su casa para siempre, por la iniquidad que €l sabe» (Nrv).

En algunos casos el verdadero significado de «juzgar» es «liberar» de injusticia y opresion. David dice
a Satl: «Que Jehova sea el juez y juzgue entre ti y yo. Que El vea y contienda por mi causa, y me
defienda de tu mano» (1 S 24.15 rva). Este doble matiz («liberar», junto con el sentido juridico) se
entiende al hablar de los jueces de Israel (Jue 2.16): «Y Jehova levant6 jueces que los librasen de mano de
los que los despojabany.

Shapat puede indicar, ademas de un acto de liberacidn, el proceso por el cual se mantienen la ley y
el orden dentro de un grupo. La funcion de los jueces de Israel también incluye esta idea: «Débora,
profetisa, mujer de Lapidot, juzgaba a Israel en aquel tiempo» (Jue 4.4 18a). Dicha actividad era juridica e
implicaba un cierto tipo de gobierno sobre Israel. Por cierto, de «gobernar» se trata en Nm 25.5:
«Entonces Moisés dijo a los jueces de Israel: Cada uno mate a los hombres suyos que se han adherido al
Baal de Peor» (cf. 1 S 8.1 rva).

El libertador militar encabezaba un ejército de voluntarios (una milicia) que se convocaba ante
amenaza de peligro. Durante el periodo de Samuel este procedimiento result6 inadecuado para Israel. El
pueblo queria un lider capaz de organizar y encabezar un ejército permanente. Por tanto, pidieron a
Samuel un rey semejante al de otras naciones, alguien que fuera apto y preparado en guerra, y cuyo
sucesor (el hijo) fuera cuidadosamente entrenado tambien. Este nuevo orden facilitaria la continuidad en
el liderazgo. Incluido en este concepto del rey como «juez», como con las otras naciones, estaba la idea
del rey como «gobernante»; para mantener y entrenar un ejército permanente, el pueblo tendria que ser
organizado para los tributos y la conscripcion. Estas son las implicaciones que Samuel expone en 1 S 8.6—
18.

B. Nombres

mishpat (4941 ,u s W n), «juicio; derechos». Este vocablo, que se encuentra unas 420 veces,
también aparece en ugaritico.

El término tiene dos acepciones principales; la primera se relaciona con las funciones de un juez:
escuchar una causa y emitir un veredicto justo. Uno de varios ejemplos de este uso esta en Ec 12.14:
«Porque Dios traeré toda obra a juicio, juntamente con toda cosa encubierta, sea buena o sea malay.

Mishpat puede referirse también a los «derechos» de alguna persona (Ex 23.6). Esta segunda
acepcion tiene varios matices: relacion equitativa entre realidad y expectativa (Gn 18.19: primera vez que
se usa el término); dictamen judicial (Dt 17.9); exposicion de la causa del acusado (Nm 27.5); y
reglamento establecido (Ex 21.1).

El nombre Shepatim se refiere a «actos de justicia». Uno de los 16 casos de este vocablo se
encuentra en Nm 33.4: «Los egipcios estaban enterrando a todos sus hijos mayores, pues el Sefior los
habia hecho morir, con lo cual habia dictado sentencia contra sus dioses» (Bvp).
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LABIO, ORILLA

sapah (8193 ,1.5_), «labio; orilla, borde». Este vocablo hebreo tiene relacion con lenguas cognadas
en las que el término significa «labio» u «orilla» (cf. el acaddico saptu). Sapah ha cambiado muy poco
durante la historia de la lengua hebrea. Aparece unas 175 veces en el Antiguo Testamento, sobre todo en
la literatura poética. El vocablo es mas frecuente en los libros proféticos, excepto Isaias (13 veces) y
Ezequiel (7 veces).

«Labioy» es en primer término una parte del cuerpo de seres humanos. Los «labios» de Isaias fueron
ritualmente purificados por una brasa ardiente (Is 6.7). Apretar los «labios» fue muestra de malos
pensamientos y motivaciones: «El que entrecierra sus ojos para planear perversidades, el que aprieta sus
labios, consuma el mal» (Pr 16.30 rva).

Es mas frecuente el uso de «labio» para denotar un 6rgano de comunicacion oral. Con los labios, o
sea, la palabra hablada, se puede lisonjear (Sal 12.3), mentir (Sal 31.18), hablar maldad (Sal 140.9) y
perversidad (Pr 4.24). Por otro lado, el «labio» (el hablar) del pueblo de Dios se describe como sin pecado
(Job 2.10), jubiloso (Job 8.21), de oracion sin engafio (Sal 17.1), palabra de Dios (Sal 119.13), sincero
(Sal 12.19), sabio (Pr 14.7; 15.7), justo (Pr 16.13) y elocuente (Pr 17.7). En todos estos ejemplos el
«labio» significa una forma de hablar; cf. «No convienen al necio las palabras elocuentes [«refinadas» nv';
«pulidas» B1; «grandilocuentes» rva]; mucho menos al principe los labios mentirosos» (Pr 17.7 LBa; cf.
NRV).

El uso de sapah es semejante al de lashon, «lengua», ya que ambos términos denotan «hablar» y
también el lenguaje humano. Sapah en el sentido de lenguaje humano aparece en el término «la lengua
de Canaan» (Is 19.18). Isaias describi6 una lengua extranjera como «dificil de entender» (literalmente,
«profundidad de labios»; 33.19).

El uso metaforico de sapah («orilla») aparece mayormente en la literatura narrativa. El término
denota la ribera del mar (Gn 22.17) o de un rio (Gn 41.3); o el «borde» de un material (Ex 26.4) o de una
vasija (1 R 7.23).

La Septuaginta usa el vocablo griego jeilos («labio; ribera») para traducir sapah.

LAMENTAR, LUTO

»abal (56 ,7_2%), «lamentar, llorar, estar de luto»). Este término es comun tanto en hebreo antiguo
como moderno y se encuentra 39 veces en el Antiguo Testamento. En los libros poéticos se usa la forma
verbal simple activa y, por lo general, tiene un significado figurado. Cuando se refiere literalmente a llorar
por los muertos, el vocablo se encuentra en los escritos en prosa y en su forma reflexiva, lo cual indica
que la accidn se revierte al sujeto. Se encuentra por primera vez en Gn 37.34: «Entonces Jacob ... guardé
luto por su hijo muchos dias» (rvr; «enlutose» rv).

En sentido metaforico, *abal expresa el «luto» por las puertas (Is 3.26), por la tierra (Is 24.4) y por
los prados (Am 1.2). Ademas de llorar por los muertos, el «luto» puede ser por Jerusalén (Is 66.10), el
pecado (Esd 10.6) o el juicio de Dios (Ex 33.4). El luto puede fingirse (2 S 14.2) simplemente con vestirse
de luto.
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LANZAR

shalak (7993 , 7.5.W), «lanzar, arrojar, tirar, derribar». Al parecer, esta raiz se usa principalmente en
hebreo, antiguo y moderno. Shalak se encuentra 125 veces en la Biblia hebrea. La primera vez que se
usa en el Antiguo Testamento es en Gn 21.15, donde se dice que Agar «echd al muchacho [Ismael] debajo
de un arbol» (rv; «recosto» rva; «dejo» LBA).

El término se usa para describir el acto de «lanzar» o «arrojar» algiin objeto tangible: Moisés «arrojo»
un arbol al agua para endulzarlo (Ex 15.25 rva); Aarén pretendié que habia «echado» oro en el fuego «y
sali6 este becerro» (Ex 32.24). Los arboles «dejan caer» o «arrojan» sus flores marchitas (Job 15.33).

Shalak indica rechazo en Lm 2.1 (rva): «El Sefior ... derribé del cielo a la tierra el esplendor de
Israel». El vocablo se usa metaforicamente en Sal 55.22 (18a): «Echa sobre el Sefior tu cargay.

LAVAR

rajats (7364 ,y_n M), «lavar, bafiar». El hebreo antiguo y el moderno tienen en comun este vocablo
que se encuentra también en el antiguo ugaritico. Se usa unas 72 veces en el texto del Antiguo Testamento
hebreo. En su primera menciéon encontramos una ilustracion de uno de sus usos mas comunes: «Que se
traiga un poco de agua para que lavéis vuestros pies» (Gn 18.4 rva).

Cuando el término se usa metaféricamente para expresar venganza, las imagenes son un poco mas
escalofriantes: «Lavard sus pies en la sangre del impio» (Sal 58.10 rva). La accion de Pilato en Mt 27.24
evoca la declaracion del salmista: «Lavaré en inocencia mis manos» (Sal 26.6). Los trozos de un animal
sacrificado generalmente se lavaban antes de quemarse sobre el altar (Ex 29.17). Rajats se usa a menudo
con el sentido de «bafiarse» o «lavarse» (Ex 2.5;2 S 11.2). En sentido figurado se dice de los ojos
hermosos que son «lavados con leche» (Cnt 5.12).

kabas (3526 ,0.1.3), «lavar». Este vocablo es un término comun a lo largo de la historia de la lengua
hebrea para denotar el «lavado» de ropa. También se encuentra en dos lenguas muy antiguas, ugaritico y
acadico, donde se destaca el aspecto de trabajar la ropa con los pies (pisotear). Kabas aparece en el
Antiguo Testamento hebreo 51 veces. Su primera mencion es en Gn 49.11 como parte de la bendicion de
Jacob a Juda: «Lavo en el vino su vestidoy.

En el Antiguo Testamento, el vocablo se usa principalmente con el significado de «lavar» ropa, tanto
en el uso ordinario (2 S 19.24) como en un sentido ritual (Ex 19.10; 14; Lv 11.25). A menudo se usa en un
paralelismo con «lavarse a si mismo», como en Lv 14.8-9. Kabas se usa con la connotacion de «lavarse»
0 «bafarse» a si mismo solo metaféricamente y como expresion poética, por ejemplo, Jer 4.14: «Lava de
maldad tu corazon, Jerusalén, para que seas salva» (Nrv).

LENGUA

lashén (3956 11 %), «lengua; lenguaje; habla». Se conjetura que este vocablo podria tener su raiz en
el término «lamery». El nombre se halla en ugaritico, acadico (lishanu), fenicio y arabigo. Aparece 115
veces en el Antiguo Testamento hebreo, sobre todo en los libros poéticos y, en menor grado, en los
proféticos. Su primera mencion es en Gn 10.5: «De estos, las costas de las naciones se dividieron en sus
tierras, cada uno conforme a su lengua, segtin sus familias, en sus naciones» (LBA).

El significado basico de lashon es «lengua», con referencia al 6rgano humano (Lm 4.4) y de
animales (Ex 11.7; Job 41.1). El significado derivado de «lengua» como 6rgano de comunicacion oral es
mas frecuente. Uno puede ser «tardo» (rva) o «torpe» (rvr, Nrv) de lengua (Ex 4.10); o hablar con soltura:



«El corazon de los imprudentes entendera para comprender, y la lengua de los tartamudos hablara con
fluidez y claridad» (Is 32.4 rva). Véase la descripcion de la «lengua» en Sal 45.1 (rva): «Mi corazon
rebosa de palabras buenas; dedico al rey mi canto. Mi lengua es como pluma de un veloz escriba». Por
razon de las asociaciones positivas y negativas de /ashén, este a menudo denota el nombre «hablay». En
la literatura sapiencial en particular, la manera de hablar se tiene como la expresion externa del caracter
del que habla. No se puede confiar en la «lengua» del necio (Sal 5.9), porque es engaiiosa (Sal 109.2;
120.2-3; Pr 6.17), jactanciosa (Sal 140.11), mentirosa y lisonjera (Pr 26.28), difamadora (Sal 15.3),
subversiva y perversa (Pr 10.31). Por otro lado, la «lengua» del justo comunica vida (Pr 15.4). Aunque la
«lengua» se describe «como espada afilada» (Sal 57.4), es portadora de vida para los justos y de muerte
para los injustos: «LLa muerte y la vida estan en el poder de la lengua, y los que gustan usarla comeran de
su fruto» (Pr 18.21; cf. 21.23; 25.15). Para los autores biblicos, cuando Dios da la capacidad de hablar,
hay inspiracio